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在中华民族 5000 多年的文明史

中，钱币的作用与影响一直绵延不

断，虽为方寸间的文物，却是大历史

之产物，用金属溶液铸造钱币，自春

秋至清是中国主要的造钱方法；秦始

皇统一全国钱币后，外形为圆形方孔

的金属钱在中国持续了 2000 余年；西

汉的五铢钱形制，一直使用到隋代；

唐代始行开元通宝的宝货制，沿用至

清；北宋发明纸币，其影响至今。钱

币的连续性凝结着文明的智慧，见证

着繁荣与衰落，是了解中华文明的一

扇窗，是中华文明突出特性的重要物

质载体。

钱币创新影响世界

自春秋有铸币始，铸造钱币使用

的模具叫作“范”，至西汉末，通常使

用平板范浇铸，成品数量受范的表面

积制约，且其易于磨损，更新靠修模

或重新雕刻，生产成本高；至新莽时

有叠铸范工艺，先铸造正、反两面金

属模，后用陶土于其中翻范，烧结后

拼接，将多个合范叠落后浇铸，加大

单位体积内的成品数量，同样成本之

下，产出更多；至北魏太和年间，开

始翻砂铸钱，先雕刻完整的金属钱

模，用黄土和细砂掺和压实成砂箱为

范，将钱模正、反面印在砂面上，然

后将砂箱合拢浇铸。虽然成品数量受

砂箱表面积影响，但砂本身低廉的成

本，却弥补了这个不足，并提高了成

品的标准化率，此法铸钱自此时一直

沿用至清末。而翻砂工艺至今在世界

范围的铸造行业内，仍然发挥其作用。

古代金属钱币的特质是数量小时

方便找零，随着经济发展，大额交易

不便搬运钱币，又恐本地钱币外流，

造成钱荒，唐代商人在世界上首创飞

钱这种汇券，利用商业信用，探索出

了解决上述问题的途径。至北宋的四

川地区，地方政府在借鉴民间票券的

基础上，经中央批准，发明并推广使

用了世界上第一种纸币交子；随后的

南宋、金等并立政权，皆做了完善，

并与金属钱并行使用；纸币在元朝，

一段时间内成为唯一的法定钱币。现

今，纸币已是世界的钱币形式，极大

丰富和推进了人类文明。2024 年是纸

币诞生 1000 年，这是中华文明在自身

发展创新过程中，给全世界作出的独

特贡献。

追求统一是钱币底色

在先秦时，钱币多由一政权、一

城市发行，甚者由某个市场发行，流通

范围窄，形制多样，制约了文明进步。

秦统一全国钱币为半两钱，中国钱币有

了形制统一的权威性；汉武帝将铸钱活

动收归中央统一办理，铸造了形制、品

质、重量高度标准化的“上林三官”五

铢钱，完善了中国钱币政治统一的权威

性，促进了全国经济发展和社会团结。

自此，钱币质量是否高度标准化，是衡

量国家政治、经济是否健康发展的要素

之一。纵观中国钱币发展史，每当有新

政权出现，总要先理清前代弊政，加强

对钱币的管理。

十六国时，并立政权成汉，首创

在钱币上铸造政权年号，造了汉兴

钱，显著区别于其他政权钱币，强化

了统一性，在社会流通中，不断加深

使用者的归属感，此法延续至清。唐

德宗建中年间，由于河西走廊陷入战

乱，致使今天的新疆部分地区失去了同

中央的沟通道路，几成为“飞地”。那

里的边民在极端条件下，仍然不忘统

一，改中央铸币开元通宝形制，取当时

唐朝年号，于当地铸造流通了建中通

宝，以表达“向内凝聚”的美好向往。

中华文明多元一体
格局下的钱币

中华文明从来不用单一文化代替

多元文化，而是由多元文化汇聚成共

同文化，化解冲突，凝聚共识。北魏

是较早由边疆地区入主中原，建立起

广大疆土的并立政权之一，孝文帝发

起改革，促使游牧文化和农耕文化相

互交融、取长补短，其间铸造了年号

钱太和五铢，这是历史上首次使用翻

砂法铸钱，对于不善手工业的游牧文

化而言，这显然是与中原文明碰撞出

的闪亮火花。

辽、西夏、金、元更是沿用秦时

统一的圆形方孔形制铸造各自的钱

币，并各具特色。辽虽广泛通行唐、

宋钱币，但也用汉字为钱文，少量铸

造了自己的年号钱，如清宁通宝等；

西夏用西夏文和汉文都铸造了年号钱

币，如西夏文乾祐宝钱、汉文乾祐元

宝；金铸造钱币，最值得一提的是北

宋将领后裔，金的科举进士党怀英，

以汉字篆书书写“泰和重宝”四字，

铸于钱上，文字美观，被后世竞相追

捧收藏，而宋、金之间存在尖锐的对

立冲突，党氏后人却成为金的社会精

英，这是文化包容的结果；元初即用

新发明的八思巴文和汉文同时铸造了

至元通宝，尔后长期沿用宋和金的方

法，发行纸币。

清从顺治后期开始，汉文和满文

同在钱币上出现，汉文标年号，满文

标产地。除此，“因俗而治”是清治

理边疆的一大特点，乾隆前期平定了

大、小和卓叛乱，维护了国家统一，

由于新疆南部普遍乐用红铜铸造的普

尔钱，为了统一，又要兼顾当地风

俗，于是用国家统一的钱币形制，独

在南疆开局用红铜铸钱，如阿克苏

局 、 叶 尔 羌 局 等 ， 史 称 “ 新 疆 红

钱”，而新疆北部仍同内地用黄铜或

青铜铸钱，如宝伊局；乾隆后期，在

两次击溃廓尔喀对西藏地区的入侵

后，清政府对该地进行改革。在钱币

方面，由于当地乐用银币，便仿铜钱

形制，钱文采用汉文、藏文对照阅

读，造了银制乾隆宝藏钱，史称“宝

藏钱”。这些都是文化在汇聚融合过

程中，化解冲突、凝聚共识、多元统

一的代表。

平等交流互鉴，共同
发展

沟通、交流是中华文明和平性的

代表，在这个过程中，文明间共生并

存，互相影响发展。丝绸之路上常见

的东罗马金币、波斯银币等外国钱币

在中国境内的墓葬常有出土。其流传

至此的过程，经历了与丝绸之路贸易

有关的钱币交换。

在相当长的一段时间里，海上丝

绸之路的中国钱币作为通货使用。中

国领海发现的南宋时期沉船“南海一

号”出土上万枚中国钱；境外发现的

如印度尼西亚海域唐朝时期的勿里洞

沉船出土 400 余枚，五代时期的井里

汶沉船出土 7000 余枚，朝鲜半岛沿岸

元朝时期的新安沉船出土 28 吨。相对

的是，地理大发现后，世界航海贸易

得到大发展。西班牙银币在明末批量

进入中国，至清，进入中国的外国银

币种类更加丰富，康熙时期，闽粤沿

海地区民间乐用国外银元，乾隆末

年，这种社会习惯已蔓延至长江流域

的上海等地。

除此以外，中国古代钱币深深影

响着周边文明的钱币，如粟特人仿照

开元通宝造钱，在同一个钱币上同时

使用汉文和粟特文；唐时雄踞中亚的

突骑施汗国，仿中国钱币圆方孔形

制，用自己的文字铸造了突骑施汗

钱；晚一些的日本、越南、朝鲜等国

也都按此形制铸造自己的钱币。无论

外国流通中国钱币，以及中国使用外

国钱币，还是中国钱币影响了外国钱

币，均非中华文明或其他文明强加给

对方的，而是平等交流互鉴的产物，

是中华文明和平性所决定的。

李贽 （1527—1602 年），字宏甫，

号卓吾，别号温陵居士、百泉居士

等，福建泉州人。李贽一生著述颇

丰，其重要著作有 《焚书》《藏书》

《续焚书》《续藏书》《史纲评要》 等。

其中，《焚书》与《续焚书》集中表现

了李贽的政治思想，是李贽的重要

著作。

《焚书》 亦称 《李氏焚书》，包括

书信、杂文、札记、诗词等共 6 卷。

《续焚书》 为 《焚书》 的续编，共 5

卷，是李贽死后由其门人汪本钶编

辑 ， 收 录 了 著 者 的 书 信 、 序 、 说 、

论、读史札记、杂文、诗词等。李贽

在 《焚书·自序》 中说，《焚书》“则

答知己书问，所言颇切近世学者膏

肓，既中其痼疾，则必欲杀我矣。故

欲焚之，言当焚而弃之，不可留也”。

《焚书》 由此得名。又说，“夫欲焚

者，谓其逆人之耳也；欲刻者，谓其

入人之心也”。故明知将遭焚毁，也要

刊行于世。

“童心”

“童心说”是李贽政治思想的核心

与灵魂，也是其逻辑起点。如果说程

朱理学的核心范畴是“天理”、陆王心

学的核心范畴是“良知”，那么李贽政

治思想的核心范畴就是“童心”。他的

全部思想，都是从“童心”这个起点

出发，从“童心”这个核心向四周辐

射。《童心说》是《焚书》卷三的一篇

杂论，李贽对“童心”所作的最简洁

的规定是“童心即真心”“绝假纯真最

初一念之本心”，鲜明地提出了“复童

心、做真人”的主张。“童子者，人之

初也；童心者，心之初也。”实则是人

的个性和主体价值的自觉。如果丧失

了这种自觉的“本心”，那么，人就失

去了个体价值，人就不再能以一个真

实的主体而存在。“若失却童心，便失

却真心；失却真心，便失却真人。人

而非真，全不复有初矣。”

在 《童心说》 中，李贽从“童

心”出发，把批判的矛头直接指向封

建伦理。在李贽看来，封建伦理不敢

正视人的“童心”——毫无掩饰的现

实人性，反而极力障蔽人的“童心”，

把“童心”看作阻碍人成为圣贤的最

大障碍加以排除，“于是发而为言语，

则言语不由衷；见而为政事，则政事

无根柢；著而为文辞，则文辞不能

达。非内合于章美也，非笃实生辉光

也，欲求一句有德之言，卒不可得，

所以者何？以童心既障，而以从外入

者闻见道理为之心也”。到处充斥着道

学的假文章，所以李贽慨叹道：“呜

呼！吾又安得真正大圣人童心未曾失

者而与之一言文哉！”

李贽的时代，正是八股文风泛滥

的时代。李贽认为，“童心”即“真

心”应该是文章的直接本源。他说：

“天下之至文，未有不出于童心焉者

也。”换句话说，即天下最好的文章，

都是作者真性实情的流露，性情已

真，则其文无所不真。不管什么时

代，不拘何种体裁，都显示出作者的

精神风貌，都是真有价值的。“诗何必

古选，文何必先秦，降而为六朝，变

而为近体，又变而为传奇，变而为院

本，为杂剧、为《西厢曲》、为《水浒

传》，为今之举子业，皆古今至文，不

可得而时势先后论也。”他主张广读诸

书，博采众长，融会贯通。历史是不

断发展、变化的，且书本知识、读书

内容也是日渐其新、日益发展丰富

的。所以，只要出于“童心”的作

品，不分时代和文体，都应该是读书

的内容。他甚至认为“东国之秘语，

西方之至文，《离骚》、班、马之篇，

陶、谢、柳、杜之诗，下至稗官小

说 ， 宋 元 名 人 之 曲 ”，“ 申 韩 之 书 ”

等，“肌臂理分，时出新意”。且“摅

其胸中之独见”，都可益人益智。只有

这样读书，才能够不受一经一说的约

束与专断，避免由于学术上的狭隘性

而造成丧失“童心”。

“至人之治，因乎人
者也”

针对明王朝的腐败政治，李贽对

传统政治体制的弊端作了深刻的揭露

和批判，提出了“至道无为、至治无

声、至教无言”的政治理想。李贽的

政治思想，满怀着对明王朝日益加深

的经济政治危机和民族危机的深层忧

患意识。他在 《续焚书》 第一卷 《西

征奏议后语》 说：“盖天下之平久矣，

今者非但所用非所养，所养非所用已

也。自嘉、隆以来，余目击留都之变

矣，继又闻有闽海之变，继又闻有钱

塘兵民之变，以及郧阳之变矣……非

但西夏足忧也。”李贽主张以人民的福

祉和国家的富强为政治的最高原则，

认为政治家与思想家之间应该有一种

同情的理解和理性的相互宽容，主张

“英君非能臣不使”，提倡任用真正具

有治国用兵之术的英雄豪杰之士；反

对“本诸身”的“君子之治”，李贽理

想的“至人之治”则是“因乎人者

也”，顺乎自然，顺乎世俗民情，即

“ 因 其 政 不 易 其 俗 ， 顺 其 性 不 拂 其

能”。他认为从政要根据不同情况加以

引导，因为人的心性是不同的。只有

“顺其性不拂其能”“恒顺于民”，才能

把社会治理好。

专制制度的实质是蔑视人、践踏

人、把人不当人，李贽对此有深刻认

识。《焚书》 卷一 《答耿中丞》 指出：

“夫天下之人得所也久矣，所以不得所

者，贪暴者扰之，而‘仁者’害之

也。‘仁者’天下之失所也而优之，而

汲汲焉欲贻之以得所之域。于是有德

礼以格其心，有政刑以絷其四体，而

人始大失所矣。”他以“童心”所具有

的将一切“闻见道理”悬置起来的直

探本源的目光来看待社会国家。

李贽在《焚书》卷一提出：“穿衣

吃饭即是人伦物理，除却穿衣吃饭，

伦物矣。世间种种，皆衣与饭类耳，

故举衣与饭，而世间种种自然在其

中。”李贽深受“阳明学”支流“泰州

学派”影响，且以“异端”自居。《焚

书》《续焚书》的锋芒指向束缚人们思

想的程朱理学，提出大胆的怀疑和公

开的批判。诗文多抨击前七子、后七

子复古之主张，认为《西厢记》《水浒

传》就是“古今至文”。

《焚书》对于当时社会中假道学也

进行了揭露，李贽痛恨维护封建礼教

的假道学和那些满口仁义道德的卫道

士、伪君子，认为他们实际上都是

“读书而求高第，居官而求尊显”，反

倒不如“市井小夫”与“力田作者”

实实在在，干啥说啥。

“英君非能臣不使”

面对明王朝日益加深的民族与政

治经济危机，李贽在 《焚书》 卷二

《书晋川翁寿卷后》 提出一个问题：

“今天下多事如此，将何以辅佐圣上，

择才图治？”总结中国历史上兴亡治乱

的经验教训，他鲜明提出了“国家用

人，惟用其才”“英君非能臣不使”的

政治主张。

面对读书人只知以道学腐谈谋取

高官、士大夫们只知空谈道德而无治

国用兵的真才实学的局面，李贽在

《焚书》 卷四 《因纪往事》 中愤慨写

道：“嗟乎！平居无事，只解打恭作

揖，终日匡坐，同于泥塑，以为杂念

不起，便是真实大圣大贤人矣。其稍

学奸诈者，又搀入良知讲席，以阴博

高官，一旦有警，则面面相觑，绝无

人色，甚至互相推委，以为能明哲。

盖因国家专用此等辈，故临时无人可

用，又弃置此等辈有才有胆有识之者

而不录，又从而弥缝禁锢之，以为必

乱天下，则虽欲不作贼，其势自不可

尔。”在李贽看来，中国人中何尝缺乏

人才，何尝没有安邦济世的英雄豪

杰，只是这些人全部不合乎道学家的

用人标准。

“天下无一人不生知”

虽然孟子早就提出“民为贵，君

为轻，社稷次之”的主张，但在历代

统治者中均未成为一种政治实践。而

李贽大胆提出“天之立君，本以为

民”的主张。

对封建统治者鱼肉人民的行为，

李贽在 《焚书》 中借评点 《水浒传》

表达不满。他借汉宣城郡守封邵化虎

食民的神话传说，指斥当权的官吏是

“冠裳而吃人”的虎狼，“昔日虎伏

草，今日虎坐衙。大则吞人畜，小不

遗鱼虾”。

李贽政治思想的显著特点，是将

儒家的民本思想与道家的无为而治思

想相互结合，探究利国利民的治国之

道，由此提出人人平等的主张。在

《焚书》开卷第一篇《答周西言》开篇

便是：“天下无一人不生知，无一物不

生知，亦无一刻不生知。”李贽认为，

按照万物一体的原理，社会上根本不

存在高下贵贱的区别。老百姓并不卑

下，自有其值得尊贵的地方；侯王贵

族并不高贵，也有其卑贱的地方。

“士贵为己，务自适”

李贽终生为争取个性解放和思想自

由而斗争，在《焚书》卷三《夫妇论》

中针锋相对地把天地万物比喻为夫妇生

孩子，指出万物是由天地所生，不是凭

空出现的，由此便否定了程朱理学认为

“理”“太极”是万物本原的说法。他主

张每一个人都应该自为是非。从承认人

的私欲出发，《焚书》指出人性不止一

种，要尊重人的个性。

李贽主张婚姻自由，反对歧视妇

女，对封建礼教压迫下的妇女，李贽

给以深深的同情，他大声疾呼，为妇

女鸣不平。李贽批判了男子之见尽

长，女子之见尽短的说法。当有人说

“妇女见短，不堪学道”的时候，他驳

斥说，人们的见识是由人们所处的环

境决定的，并不是先天带来的。李贽

在 《焚书·答以女人学道为短见书》

中说：“不可止以妇人之见为见短也。

故谓人有男女则可，谓见有男女岂可

乎？谓见有长短则可，谓男子之见尽

长，女子之见尽短，又岂可乎？设使

女人其身而男子其见，乐闻正论而知

俗语之不足听，乐学出世而知浮世之

不足恋，则恐当世男子视之，皆当羞

愧流汗，不敢出声矣。”

《焚书》问世后，遭明清两代封建

统治阶级禁毁，先后数次被禁毁，但

仍流行不绝，民间盗印、假托者不

绝。门人汪本钶说：“ （卓吾） 一死而

书益传，名益重……渐至今日，坊间

一切戏剧淫谑刻本批点，动曰卓吾先

生。”《焚书》《续焚书》以其强烈地反

对道学教育及封建名教的束缚，追求

个性自由和解放的特征，具有了近代

启蒙思想的色彩。
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