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中国古代数学长期在世界处于领

先地位。宋元时期，中国数学迎来了

一个辉煌高峰，涌现了一批卓越的数

学家，秦九韶就是其中的杰出代表。

他与李冶、杨辉和朱世杰并称“宋元

数学四大家”，所著 《数书九章》 被

誉为数学史上的经典之作，取得的很

多成就具有世界性意义。

（一）

秦九韶 （约 1208—1268 年），字

道古，南宋中期出生在普州 （今四川

安岳县）一个工程官员之家。

在家庭的熏陶下，秦九韶自幼就

耳闻目见各种测量和计算知识，由此

奠定了良好的数学基础。青年时期，

他随父亲到南宋都城临安生活，认识

了许多熟悉历法且精通数学的历算

家，由此接触到了高级数学知识。此

外，他还拜一位隐居的数学家为师，

系统学习数学思想和方法。成年后，

秦九韶先后在湖北、四川等地担任地

方官。政务之余，他坚持不懈地钻研

数学，数学素养不断得到提升。

从 1244 年起，秦九韶居家为母

亲守孝 3 年。在这段时间里，他将主

要的注意力和精力都集中到数学研究

上，系统整理了之前工作中遇到的贸

易往来、桥梁修建、田地测算、军事

工程营造等实际数学问题。在解答这

些问题的过程中，他逐渐形成了自成

一家的数学思想和方法。秦九韶将这

些 数 学 问 题 和 解 答 汇 编 成 书 ， 于

1247 年写作完成，这就是誉满天下

的《数书九章》。

（二）

《数书九章》 是一部被广泛认可

的数学经典，不仅在中国闻名遐迩，

在国际上也享有盛誉。它在一次同余

方程组、高次方程数值解法、三斜求

积公式等多个领域取得了世界级突

破 ， 成 为 世 界 数 学 史 上 的 重 要 里

程碑。

《数书九章》 全书采用问题集的

形式，计 81 个数学应用题。秦九韶

按性质将这些问题分为九大类，分别

是“大衍”“天时”“田域”“测望”

“赋役”“钱谷”“营建”“军旅”“市

易”。每一类有九个例题，每个例题

基本由“问曰”“答曰”“术曰”“草

曰”四部分组成。“问曰”是实际生

活中的数学问题，“答曰”是问题的

答案，“术曰”阐述解题原理和方

法，“草曰”给出解题的详细过程。

虽然只有 81 个例题，但每一个例题

都代表着某一数学分支的理论、方法

和应用。

《数书九章》 中最重要的成就是

推算出解一次同余方程组的通用方

法。成书于四、五世纪的中国数学名

著《孙子算经》记载了一个有趣的数

学问题，大意是：有一些物品，按 3

个一组分组剩 2 个，按 5 个一组分组

剩 3 个，按 7 个一组分组剩 2 个，这

些物品有多少个？这是一个典型的现

代数学一次同余问题，解题思路是列

出方程组求解。《孙子算经》 虽然给

出答案是 23，并简单介绍解法，但

这种解法只限于各个“定数”（现称

为模数） 全都两两互素的特殊情形。

而秦九韶在《数书九章》中则将之推

广到“定数”为非两两互素的情形，

并推算出解一次同余方程组的一般方

法，创造性地得出数学定理，使得同

类问题得到彻底解决。在国外，直到

十八、十九世纪，才由大数学家欧拉

和高斯对一次同余问题进行深入研

究，分别独立地获得与秦九韶相同的

定理。由于秦九韶的突出贡献，这项

定理被国际数学界誉为“中国剩余定

理”。

秦九韶另一个重大成就是把高次

方程数值解法推进到一个新阶段。他

在《数书九章》中提出了一元多项式

高次方程的一般解法，用于开高次方

根和解高次方程。这种方法是将一元

ｎ次多项式转化为ｎ个一次多项式的

反复循环运算，由此大大简化了计算

难度，提高了计算速度。这种方法在

现代数学计算中仍普遍使用。在西

方，这种方法被称为霍纳法则，它由

英 国 数 学 家 霍 纳 于 十 九 世 纪 初 提

出， 晚于秦九韶 500多年。

在几何学领域，秦九韶也为中国

传统数学填补了重要空白。他在《数

书九章》中给出了已知三角形三边求

三角形面积的一般公式。这个公式与

古希腊数学家海伦的公式虽然存在形

式上的不同，但两个公式是等价的。

为纪念两位数学家的卓越贡献，国际

数学界将公式命名为海伦—秦九韶公

式，这充分表明中国古代数学在三角

形 面 积 计 算 领 域 达 到 了 世 界 一 流

水平。

在数学思维的创新上，秦九韶同

样是一个划时代的人物。他创建数学

模型来解决实际问题，形成“实际问

题—数学模型—算法求解”的思维运

算过程。在《数书九章》中，他利用

比例问题模型解决军器工程问题，又

利用数列模型解决军事布阵问题。这

种数学建模的思想在当代数学仍然广

泛 应 用 ， 不 断 彰 显 着 跨 越 时 代 的

光辉。

计算是中国古代数学的优势所

在，但与古希腊数学体系相比，中国

古代数学的符号化略显不足，而秦九

韶在数学符号化领域恰恰作出重要贡

献。《数书九章》的 81 个问题中，26

个问题的解答有数码和连线构成的图

示。这些图示详细描绘出运算过程，

使得读者可以更加深入地理解和掌握

相关的数学知识，也为后来的数学家

们提供了重要的参考和借鉴。当代人

对中国古代数学运算详细过程的了解

正是始于 《数书九章》，在这之前的

中国数学著作，往往只记载计算结果

和运算思路，对运算过程记载不详。

《数书九章》 提供了一个窗口，让后

人可以更好地欣赏和体味中国古代数

学的深奥智慧。

（三）

《数书九章》 成书后，长期只有

抄本流传，后在明代初年收入《永乐

大典》 中。清代乾隆年间组织编撰

《四库全书》，编撰者又将之纳入其

中。由此，《数书九章》 逐步流传

开 ， 进 而 在 清 中 期 引 发 一 个 研 究

高峰。

十九世纪以来，《数书九章》 开

始走向国际，陆续传到朝鲜、英国、

美国、德国、法国、比利时等国，受

到了各国数学家的广泛关注，并得到

了高度认可。被誉为“科学史之父”

的美国科学史家乔治· 萨顿认为秦

九韶是“他的民族、他所处的时代，

乃 至 一 切 时 期 的 最 伟 大 数 学 家 之

一”。在当代中国，《数书九章》也逐

步成为数学界研究的热点。首届国家

最高科学技术奖获得者、中国科学院

院士吴文俊先生被秦九韶的数学智慧

深深折服，主编出版《中国古代数学

家秦九韶与数书九章研究》，推动相

关研究达到新的高度。

《数书九章》 之所以持续引起学

术界的关注，是和它在数学史上的崇

高地位分不开的。《数书九章》 是继

《九章算术》 之后中国数学的又一个

高峰。中国数学以计算为基础，寓理

于算，与遵循古希腊传统的西方数学

的公理化演绎体系交相辉映。中国数

学的这种特点在《数书九章》中得到

了充分体现，它充分证明中国数学在

一千年前已经发展到了极高的水平。

当今社会，随着计算机技术的飞

速发展和互联网时代的到来，计算和

大数据已成为现代社会的核心，而数

学作为计算机科学的基础，也因此得

到了更加广泛的应用和发展。在这个

背景下，《数书九章》 中的计算智慧

和数学建模思想显得格外重要和有意

义，它可以为我们在信息技术、数字

技术、人工智能等领域中探索新的思

路和方法提供启示。

谈起文人，往往要从他的代表作

说起。苏东坡的代表作是什么？这个

问题很难有共识，因为他的作品涉及

诗词、书法、绘画等多个领域，不可

胜数。每个中国人心中都有一个苏东

坡。苏东坡把自己的一生活成了一件

作品，他坚持了儒家的入世精神而扬

弃了其功利性，汲取了道家的达观自

适而扬弃了其虚无消极，汲取了佛家

的超脱智慧而扬弃了其对世俗的否

定。他的思想与人格，既是对先贤圣

哲的传承，又是对所有这一切传统的

融汇与开拓。他不仅是一位官员、一

位学者、一位文人，更是一位温厚长

者，带我们品尝生活的滋味，体验生

命的境界。

东坡肉：弥漫在陋室
的香气

苏东坡的诗词里，有鱼有肉，有

茶有酒，有菜有羹，有萝卜有荠菜，

有荔枝有樱桃，有河豚也有鲍鱼，可

谓包罗万象、水陆毕陈。他对于美食

的热爱异乎寻常，名下有一系列的经

典菜肴：东坡肉、东坡鱼、东坡豆

腐、东坡饼、东坡羹……而其中最负

盛名的还是东坡肉。在被贬湖北黄州

期间，他写下了 《猪肉颂》：“净洗

铛，少著水，柴头罨烟焰不起。待他

自熟莫催他，火候足时他自美。黄州

好猪肉，价贱如泥土。贵者不肯吃，

贫者不解煮，早晨起来打两碗，饱得

自家君莫管。”那里价贱如土的猪肉在

他独特的烹饪手法下肥而不腻，香味

浓郁。被贬广东惠州后，他生活困

窘，只能买些别人不愿要的羊脊骨，

煮熟后淋上热酒、撒上细盐，微微烤

焦，味道亦是一绝。他在给弟弟苏辙

的书信中赞美道：“意甚喜之，如食蟹

螯，率数日辄一食，甚觉有补。”被贬

海南儋州后，在“食无肉、病无药、

居无室”的情况下，他又开始研究如

何把生蚝的风味发挥到极致。所以苏

东坡追求的并非仅仅是美味，更是借

此彰显一种人生的态度，不管命运将

他置于何种境遇，他都会饱含热情地

对待生活，绝不敷衍、绝不潦草，沉

浸其中、不改其乐。

东坡笠：行走在乡野
的逍遥

我们从历代画作中看到的苏东坡

形象，有相当一部分是戴着斗笠、穿

着木屐的。北宋李公麟、南宋赵孟

坚、元代赵孟頫、明代唐寅、清代黄

慎、近现代张大千等名家都绘制过

《东坡笠屐图》。这是苏东坡谪居海南

儋州时发生的故事，关于这一典故，

李公麟在画作题跋中说：“东坡一日谒

黎子云，途中值雨，乃于农家假篛笠

木屐戴履而归。妇人小儿相随争笑，

邑犬争吠。东坡曰：‘笑所怪也，吠所

怪也。’”所以东坡笠代表的不仅仅是

苏东坡“一蓑烟雨任平生”的潇洒气

度，还有当地百姓带给他的温暖和力

量。就像一粒种子，纵使被命运抛到

了贫瘠的石缝中，但只要有一点泥

土，就依然会扎根生长，吐露芬芳。

诗人鲁藜在《泥土》这首诗中说：“老

是把自己当作珍珠，就时时有怕被埋

没的痛苦。把自己当作泥土吧，让众

人把你踩成一条道路。”苏东坡之所以

有如此顽强的生命力，就在于他没有

把自己当作珍珠，而是能够融入大地

的泥土。世事的风雨沧桑，草木的万

千变化，都被收纳进苏东坡的生命

里，让他变得更坚韧、更丰盈。从元

丰四年 （1081 年） 躬耕东坡开始，他

就完成了从一个官员到一个农夫的心

境转换。此心安处是吾乡，在田间、

水畔、山野、集市，他同农民、渔

夫、樵夫、商贩谈天说地，相处融

洽。他对弟子说：“吾上可陪玉皇大

帝，下可以陪卑田院乞儿。眼前见天

下无一个不好人。”已识乾坤大，犹怜

草木青，这是对生命的理解，是对人

的爱。

东坡堤：书写在西湖
的行吟

苏东坡内心充满温情，他关注民

生，灭蝗、抗洪、办教育、救孤儿，

力所能及之事，一一躬行。“东坡处处

筑苏堤”，苏东坡一生筑过三条长堤，

分别在杭州、颍州和惠州，尤以杭州

苏堤闻名。北宋元祐四年 （1089 年），

苏东坡担任杭州知州，此时的西湖

“ 葑 合 平 湖 久 芜 漫 ， 人 经 丰 岁 尚 凋

疏”，葑草在湖中疯长，亟须疏浚清

理。此事涉及水利，攸关民生，苏东

坡十分重视，先后向朝廷上奏 《杭州

乞度牒开西湖状》 和 《申三省起请开

湖六条状》，请求开浚西湖。得到朝廷

批准后，他立即亲临工地，发动数万

工人挖淤泥、除葑草。在施工过程

中，遇到了一个棘手的难题，疏浚西

湖挖出大量淤泥，无处堆放。苏东坡

在多方征求意见的基础上，制定了绝

佳的解决方案，用淤泥筑一条横穿西

湖南北的长堤，不但能够就地处理淤

泥，而且能够便利百姓出行，可谓一

举两得。为了避免葑草再次滋生，他

还想了个办法，将岸边的湖面租给农

民种植菱角。可以说，这一次疏浚西

湖完美解决了水利、民生、生态问

题，而且造就了苏堤春晓、三潭印月

等西湖美景。堤上修桥六座，各取名

为映波、锁澜、望山、压堤、东浦、

跨虹，六座桥把苏堤分成七个段落，

恰如一句七言。苏东坡为西湖留下很

多美好诗句，“水光潋滟晴方好，山色

空蒙雨亦奇”“黑云翻墨未遮山，白雨

跳珠乱入船”，但最能让百姓铭记的也

许还是苏堤这首无言的诗。

东坡词：回荡在大地
的天籁

林语堂讲：“知道一个人，或不知

道一个人，与他是否为同代人，没有

关系。主要的倒是对他是否有同情的

了解。归根结底，我们只能知道自己

真正了解的人，我们只能完全了解我

们真正喜欢的人。”苏东坡留下大量精

彩的诗词，我们可以借此走进他内心

的情感世界。读东坡词，真的能读出

许多味道来，因为他是那样的立体，

充满生命力。有“会挽雕弓如满月，

西北望、射天狼”的踌躇满志，也有

“也拟哭途穷，死灰吹不起”的无边绝

望；有“小轩窗，正梳妆，相顾无

言，惟有泪千行”的哀婉凄恻，也有

“大江东去，浪淘尽，千古风流人物”

的豪迈奔放；有“好在堂前细柳，应

念我，莫翦柔柯”的细腻温情，也有

“归去，也无风雨也无晴”的通透豁

达；有“纵一苇之所如，凌万顷之茫

然”的超凡出尘，也有“黄州好猪

肉，价贱如泥土”的人间烟火。我们

之所以喜欢苏东坡，可能是在读他诗

词的某个瞬间，能隐约发现自己的影

子，并与之产生深深的共鸣。正如

《苏东坡传》 里所说：“他最大的魅

力，不是让内心被环境吞噬，而是超

出环境，以内心的光亮去照亮生活的

路。”

苏东坡像一位温厚长者，带我们

去领略生活的种种滋味。从他的笔

端，我们能听到情感之弦的振动，看

到水流花开的欣然；遥看奔腾的江

河，也掬手可得清流；仰望闪耀的星

汉，也与挚友席地而坐。今天，苏东

坡得到了越来越多人的喜爱，随着文

明交流互鉴的深入，他不仅享誉古

今，而且闻名中外。在外媒评选的 12

名“世界千年英雄”中，苏东坡是唯

一一名入选的中国人，“眉山苏轼”已

经成为“世界东坡”。苏东坡不仅是一

个名字，更是一种精神，能唤起我们

内心的某种辽阔，让我们的生命更有

广度、更有深度、更有温度，可以在

斗室里自得其乐，可以在乡野间与民

同乐，可以在大地上书写篇章，可以

在天地间尽情高歌，这是他留给我们

最宝贵的文化遗产。

（上接1版）

“庶富教”的施政纲领。仓廪实

而知礼节，衣食足而知荣辱。历代圣

贤认为，一定的经济发展水平和物质

基础是道德教育的基础。《论语》

说：“富与贵，是人之所欲也”“富而

可求也，虽执鞭之士，吾亦为之”。

通过政策利民、安民、富民，保证百

姓安居乐业，既是古代文人士大夫的

共 识 ， 也 是 历 代 王 朝 的 重 要 治 理

手段。

这些文化基因，与共产主义远大

理想和中国特色社会主义共同理想异

曲同工，由脱贫攻坚、全面建成小康

社会的伟大实践一以贯之，绵亘千年

的大同理想在新时代的中国落地生

根、照进现实。

（三）

中国式现代化追求物质文明和精

神文明相协调，在不断厚植现代化的

物质基础，夯实人民幸福生活的物质

条件的同时，大力发展社会主义先进

文化，加强理想信念教育，传承中华

文明，促进物的全面丰富和人的全面

发展。追求物质富足、精神富有，也

镌刻在中华文明深厚而独特的文化基

因之中。

“形神兼备”的生命观念。《黄帝

内经》中提出“形与神俱”的养生要

义，《管子》指出：“天出其精，地出

其形，合此以为人”，《淮南子》则论

述了形、气、神三者之间的关系：

“夫形者，生之舍也；气者，生之充

也；神者，生之制也。”儒释道三家

无不强调性命兼修、身心和谐。这些

观念是辩证思维的体现，也是古人对

生命深刻而透彻的认识。

“富而后教”的治理传统。历代

先 贤 无 一 不 强 调 统 治 者 既 要 “ 富

民”，也要“教民”。孔子倡导“富而

后教”，孟子则强调在“饱食、暖

衣、逸居”之上必须有圣贤教化，朱

熹 则 认 为 “ 富 而 不 教 ， 则 近 于 禽

兽”。历代王朝都重视民众的道德教

化、礼乐教化，使得普通民众在规律

生活、衣食无忧的同时拥有精神的富

足。物质和精神的共同发展、比翼双

飞，既是传承千年的淳朴愿景，也是

社会的治理共识。

“耕读传家”的家风家训。在以

农耕文明为基础的传统社会中，“晴

耕雨读”是读书人的典型生活方式，

“耕读传家”是传统家庭追求的理想

家风。唐末五代章仔钧的 《章氏家

训》，明确提出“传家两字，曰耕与

读；兴家两字，曰俭与勤”。耕保障

生产生活，读提升文化修养，彼此相

辅相成。

这些文化基因，与科学社会主义

“物的全面丰富”和“人的全面发

展”的理念殊途同归，在当代中国体

现为从“两个文明”到“三位一体”

“四位一体”再到“五位一体”总体

布局的演变，党在文化建设和文明发

展 上 的 认 识 不 断 深 化 、 方 向 日 益

明确。

（四）

人与自然和谐共生的现代化，蕴

含“道法自然”“天人合一”的理

念，强调人与自然是生命共同体，坚

定不移走生产发展、生活富裕、生态

良好的文明发展道路。

“天人合一”的生态哲学。《易

经》 有云：“夫大人者，与天地合其

德”，《道德经》 有云：“人法地、地

法天、天法道、道法自然”，《庄子》

有云：“天地与我并生，而万物与我

为一”。典籍陈述了这样的天人关系

——自然之道是人类生活尊重和模仿

的对象，效法自然的“自强不息”

“厚德载物”是君子修养的方法。正

因如此，尊重自然、敬畏自然是中华

民族的悠久传统。

“民胞物与”的生态伦理。儒家

思想以“仁”为中心，强调普爱世间

万物。孟子主张“亲亲而仁民，仁民

而爱物”，认为将爱施于万物是仁道

的推而广之。董仲舒提到“质于爱

民，以下至于鸟兽昆虫莫不爱。不

爱，奚足谓仁？”张载进一步提出

“民吾同胞，物吾与也”，表达了天地

万物一体的博爱精神，强调真正的君

子能与天地合其德、使万物尽其性，

成己成物、止于至善。

“取之有度”的生态智慧。与中

华文明固有的生态哲学和生态伦理相

适应，中国社会从先秦起便产生了保

护生态环境的制度，强调对大自然

“取之以时，用之有节”。《史记》 记

载，早在舜帝时期，就设立了环保部

门“虞”，负责山林川泽的保护。夏

朝的《禹禁》是我国目前最早的一部

森林保护法。《秦律》 严禁在动物繁

殖季节进行捕杀。这些都强调了取之

以时、保护自然、实现可持续发展的

生态智慧。

这些文化基因，不同于西方“先

发展后治理”的模式，而与“绿水青

山就是金山银山”“人与自然是生命

共同体”的认知相融通，中国式现代

化持续传承、践行和发展着中华文明

丰富的生态文化。

（五）

中国式现代化传承中华文化的

“和平基因”，坚持走和平发展道路，

做世界和平的建设者、全球发展的贡

献者、国际秩序的维护者。

“和而不同”的哲学传统。“和”

是中国文化的悠久传统。《国语》“和

实生物，同则不继”，孔子“君子和

而不同”，孟子“夫物之不齐，物之

情也”。先贤深刻阐明了“和”与

“同”的辩证关系，和不是泯灭差

异，也不是绝对同一，而是在尊重差

异基础上的求同存异，在承认多样性

的前提下和谐共处。以和为贵、爱好

和平，融入了中华民族的血脉中，刻

进了中国人民的基因里。

“亲仁善邻”的交往之道。对

“和”的推崇，产生了“亲仁善邻，

国之宝也”的价值观念，体现为“讲

信修睦”“协和万邦”“天下一家”的

交往之道。中国的政治传统推崇“以

德服人”“近悦远来”“远人不服，则

修文德以来之”，不是以战争向外征

服扩张，而是以文治教化提升文化影

响力。

“止戈为武”的和平理念。古人

深深意识到战争的危害，指出“兵

者，不祥之器”，并推崇“化干戈为

玉帛”“不战而屈人之兵”。另外，古

人提出战争的目的在于止戈为武，

《左传》 定义“夫武，禁暴、戢兵、

保大、定功、安民、和众、丰财者

也”。拥有武力恰恰是为了制止暴

力，维护和平是最高目的。

这些文化基因，深深塑造了中国

的和平发展道路，也呈现在人类命运

共同体理念、共建“一带一路”倡

议、全球发展倡议、全球安全倡议、

全球文明倡议等一个个中国方案中，

成为引领时代潮流和人类前进方向的

鲜明旗帜。

（作者单位分别系：湖南大学工

商管理学院，华东师范大学中国智慧

研究院）
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