
儒家歌颂人类的创造之力，将人
视为与天地之共创者，以创造为使
命。创造财富是社会进步的动力，贫
穷往往意味着苦难。任何理想社会形
态的建构都不能背离财富的支撑，如
何面对财富，是关乎社会、人生的大
课题。如众周知，《大学》作为儒家四
书之一，讲的是“修身、齐家、治
国、平天下”的学问，面对财富这样
的大课题，提出“德者，本也；财
者，末也”“财聚则民散、财散则民
聚”“生财有大道”“仁者以财发身，
不仁者以身发财”的财富观。

滋生财富的土壤：德

追求财富是人的天性，人们向往
富贵、厌恶贫困，这是人之常情。孔
子曾特别坦诚地以自身为例，提出若
是可以求得财富，哪怕是做看守市场
大门的“执鞭之士”，自己也是愿意
的。看来在追求财富上，人人都有一
颗热烈恳切的心。正因如此，强调财
富来源的正当性就更加重要了。在财
富欲望的驱动下，“见利忘义”的心会
蠢蠢欲动，稍不留意，就会迷失方
向。所以，孔子常常叮咛“义以为
上”“见得思义”“不义而富且贵于我
如浮云”。

财富来源的正当性在于“义”、在
于“德”。关于美德和财富的关系，
《大学》明确地提出“德者，本也；财
者，末也”。如果将财富视作一棵树，
这棵树需要牢牢地扎根于土壤之中。
美德，正是滋生财富的土壤。唯有美
德之土壤肥沃，才能源源不断地为财
富之树输送营养，使其根深蒂固、枝
繁叶茂。《大学》以“德”和“财”的
关系为主线，详细描述了财富的创生
过程：有德此有人，有人此有土，有
土此有财，有财此有用。

在农耕文明背景下，财富主要来
自土地，土地需要人来耕耘，而人口

需要有德之人聚集。君子有德，方可

使得民众近悦远来。于是，有德、有

人、有土、有财、有用，环环相扣、

层层递进，构划出财富创生和使用的

全过程。

“德”是 《大学》 经文中的高频

词，“明明德”“克明德”“慎乎德”多

处可见。那么，如何是有德之君子？

换句话说，什么是衡量君子有德的标

准，尤其当具体面对财富时。儒家谈

“德”，并非仅是徒劳的情感，而是深

深地扎根于人心与人性，以满足引导

人的天性为根本。那么，大部分人心

里都在想什么呢？《大学》云“君子贤

其贤而亲其亲，小人乐其乐而利其

利，此以没世不忘也”。需要注意的

是，这里的君子和小人都是从社会地

位上而言的，小人并非特指道德低下

者，而是指小民、百姓。对于老百姓

来说，大家最关心的是如何过上好日

子，过上好日子需要物质基础、需要

财富支撑。所以，真正的有德之人是

不会忘记这一点的，能够将他人的利

益放在心中，时刻想着为他人创利，

散财予他人。唯有做到这一点，才有

资格聚人、有人，进而有土、有财、

有用，进入财富体系的正向循环，走

向良性发展的大道。对此，《大学》言

“财散则民聚”，将这层意思讲得清澈

明朗。当面对具体的财富问题时，以

散财来聚人就是有德者的具体行为。

散财和生财矛盾吗？《大学》中的

财富观看得很是明白，两者之间不仅

没有矛盾，且互生互养，散财则生

财。与“生财”有矛盾的不是“散

财”，而是“聚财”，《大学》云“财聚

则民散”。关于这一点，《大学》中关

注到一个现象，以此来论证上述观点

的合理性：货悖而入者，亦悖而出。

也就是说，违背常理得到的财富，终

将失去。

回到财富问题上，美德是滋生财

富的土壤，这是因为美德是聚集人的

关键。有了人，共建事业平台变得现

实可行，进而有财、有用。何以聚

人？财散民聚，以财聚人。能常常惦

记他人利益、为他人创造财富者，是

真有德。

财富恒足的路径：生

财富，是值得追求的，而财富恒

足，更为人们所渴求。《大学》中明确

地谈到实现“财恒足”的路径，整体

的指导思想在于“生财有大道”，具体

的要点是“生之者众，食之者寡，为

之者疾，用之者舒”，也就是说，创造

财富的人比较多，消耗财富的人相对

少，创造财富时力说快行，用度开支

时宽舒徐缓。在创造与消耗之间，把

握好多与少、快与缓的节奏，如此这

般，则“财恒足矣”。

在实现“财恒足”的路途中，无

论是“生财有大道”的整体指导思

想，还是“生之者众”的具体要点，

皆在强调一个共同的观念——“生”。

“生”的本义指（草木）生长，引申为

生育、出生、生产，也指创造、创

生。财富恒足的秘密在于“生”、在于

创造。但是，财富不会自己“生”出

来，要靠“生之者”，也就是要靠人去

创造、创生。

既然生财有大道，看来也有“小

路”。关于生财的“小路”，《大学》中

讲到“聚敛”型的财富观，引用孟献

子的话，旗帜鲜明地反对聚敛财富，

严厉批评那些聚敛财富者，说到“与

其有聚敛之臣，宁有盗臣”。据《论

语》记载，孔子曾号召自己的学生们

大张旗鼓地声讨弟子冉求，甚至不再

承认他是自己的学生，就是因为冉求

帮助鲁国的贵族季氏聚敛财富。看

来，反对“聚敛”财富是孔子儒家一

贯的主张。这样看，“共创共享”的意

识和理念，早在先秦儒家那里就诞

生了。

就 《大学》 的本义而言，很明

显，生财的大道是就国家的财富体系

而言的，那么，面向个人，它还具有

意义和价值吗？答案是肯定的。经典

的妙用在于它根植于生活的土壤，有

着举一反三的思维方式，以期润泽每

个人。

财富不会自己“生”出来，就个

人而言，要坚定地依靠自己的辛勤劳

动。“生之者众，食之者寡，为之者

疾，用之者舒”，就个人言之，在创造

财富上多行动、多努力，在消费开支

上量入为出，莫被形形色色的消费透

支、消费贷遮蔽了心智，如此，则

“财恒足”矣。

正用财富的智慧：仁

滋生财富需要美德，生财要走在

大道上。那么，使用财富是不是就可

以随心所欲呢？《大学》中提出“仁

者”能正确地认识财富、使用财富，

讲到“仁者以财发身”。反观“不仁

者”，他们奉行“以身发财”。“以财发

身”，说的是正用财富的智慧，是仁者

的美德；“以身发财”，意味着将人生

价值与财富本末倒置，是不仁者的

行径。

如何理解“以财发身”？以，这里

作使用解；发，有发起、发扬、发

越、发明的内涵，寓意着振奋向上的

气象；身，代表自身，引申为自身所

处的位置，也指生命的价值。“以财发

身”讲的是使用财富与修身的关系。

财富是工具，提振生命价值是目的。

关于“仁者以财发身”，它的本义在

讲，在上位的仁人、君子面对财富

时，务于施与，正用财富，成就美

名。这样的仁者，为儒家所歌颂；“不
仁者以身发财”，说的是利用自身职位
之便，贪于聚敛、敛财致富。这样的
不仁者，为儒家所不齿。

在今天，“以财发身”的财富观适
用于每个人。毫不夸张地说，当下，
人们生活在一个有史以来财富状况最
为自由的时代，和生命安全一样重
要，财产安全是受宪法保护的基本权
利。财产所有人可以依法对自己的财
产享有占有、使用、收益、处分的权
利。正因为使用财富是如此自由，正
确使用财富才会变得更加重要。再读

“仁者以财发身”，真正懂得财富之道
的人，知道以财富修身、以财富养
道，将财富用在善待他人、提升自己
上。最终，将人生的价值安放于完善
人格的追求、提升人生的境界，方是
正途所在。

人生一世，草木一秋。作为一个
人，应该如何度过自己的人生，如何
看待生命的价值？在人生价值的实现
过程中，财富又扮演何等角色？这些
问题都值得思考。在以《大学》为代
表的儒家经典中，我们也能看到，先
贤先哲们已经有很多思考。财富的重
要性毋庸置疑，可是如果只谈钱，恐
怕人生的道路会发生偏航。《大学》中
的财富观根植于儒家的整体思想之
中，始终将修身立德置于人生追求的
最前方，以道德来引领生命的航向。
自然而然，道德也可以引领财富的航
向。事实上，唯有对于修道立德者、
仁者而言，财富才能真正具有价值。

□□ 李文文李文文

《《大 学大 学》》中 的 财 富 观中 的 财 富 观
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我国先民由于受到古代社会经济发

展的局限，对世界的认识有限，不能科

学地解释世界，故将对天的理解赋予了

一种可以主宰人和社会发展的神秘力

量。《尚书·洪范》 中说：“惟天阴骘

下民。”这段话意在强调天可以保护民

众。随着人类认知的进步，天逐渐被理
解为一种具有道德感的力量。《周易·
乾》 中指出，人要“与天地合其德”。
北宋著名哲学家张载第一次完整地提出
了“天人合一”命题：“因明致诚，因
诚致明，故天人合一，致学而可以成
圣，得天而未始遗人”。张载提出“天
人合一”理念，去除了“天”的神秘色
彩和道德说教内容，强调个体通过勤奋
和努力，可以实现远大目标。“天人合
一”中“天”的内涵是十分丰富的，具
体体现在以下三个方面。

一是“天人合一”中的“天”指的
是最高主宰。西汉王朝建立后，统治者
的治政思维需要从马上得天下转变为马
上治天下。汉承秦制虽然稳定了汉朝的
统治秩序，但是从宏观上考虑，更需要
一种长远的治国之道。汉朝统治者需要
确认的治国之道在政治实践中完成验
证，以期确保其政权的长治久安和施政
的长期信心。研究儒家理论的大思想家
董仲舒适时地提出了天人感应学说，将
自然原则、伦理道德和神秘主义等要素
融为一体，以天人视角为切入点，试图
提出一整套政治理论来服务当时的政
治。他的政治学说被汉武帝采纳，形成
了独尊儒术的大一统局面。董仲舒通过
倡导对“天”的敬畏，让统治者能够养
成一种敬畏心，在治政活动中切实做到
不滥用权力，还要经常地做好事施仁
政，通过这样的引导，更能促进对权力
的有效规约和秩序的有序维护。人们对

“天”倾注了太多的理想，其中就有将
中 国 人 最 为 看 重 的 道 德 ， 赋 予 了

“天”，使之成为最高道德评判标尺。
比如百姓常言：“吉人自有天相。”这
里的“天”就具有了道德评价的色彩。
人们只要去做好事行善事，道德感增加
后，定会受到“天”的“照顾”。再比
如百姓说：“对天发誓。”这句口头禅
为什么在百姓心中分量很足，因为，百
姓将“天”作为道德感最强的事物去对
待，对“天”起誓，不仅诚意十足，而
且还有很强的道德承诺意味。

二是“天人合一”中的“天”指的
是自然界。《周易·泰》 中指出：“天
地交，泰。”这段话意思是天地交合才
能使万物生长，永葆生机。《周易·序
卦》中指出：有天地然后有万物，有万
物然后有男女。天孕育了万物包括人
类。陆景在《典语·君道》中也表达了
这种思想：“夫天之育万物也，耀之以
日月，纪之以星辰，运之以阴阳，成之
以寒暑，震之以雷霆，润之以云雨，天
不亲事而万事归功者，以所任者得其宜
也。”既然天 （大自然） 孕育了人类，
人类就应该以对待父母的方式对待天。
人类在与自然长期的关系中，大致经历
了三个阶段。第一个阶段是人畏惧自然
阶段。先民由于生产工具的简陋和智商
的欠发达，对比自己强大很多的自然界

事物有一种天然的畏惧害怕心理，担心
被其吞噬，故事事服从自然。第二个阶
段是人征服自然阶段。随着社会进步、
生产工具的优化及人的智商的提升，人
类具备了征服大自然的条件和能力，开
始以大自然为对象，推行工业化做法，
创造了现代工业文明，促进了社会发展
与进步。第三个阶段是人与自然和谐相
处阶段。人在征服大自然过程中，产生
了资源掠夺、环境污染、生态破坏等诸
多问题，严重影响了人类社会可持续发
展。摆在人类社会面前的紧迫问题不光
是要治理已经存在的生态和环境问题，
更要转变发展思路，提出适合人类社会
长远可持续发展的理念。这个时候，人
们开始意识到只有人与自然和谐共处，
方能共存共发展。中国古代所提出的

“天人合一”思想，其中“天”又指的
是大自然，强调人与自然和谐共处，要
求人类善待天 （大自然），天 （大自
然） 方能善待人类。“天人合一”思想
又重新焕发了它的魅力，为人类社会持
续发展注入了动力。

三是“天人合一”中的“天”指的
是最高原理。《周易·坤》 中指出：

“至哉坤元，万物资生，乃顺承天。”
这里的“天”指的是天道，从哲学范畴
去探讨，那就是最高原理，意指规律和
法则。这种规律和法则体现在两方面。
一方面体现在气候规律运用方面。古代
中国是农业社会，以农为本是国策。在
发展农业生产过程中，一定要遵循所谓
的“天道”，即“春生、夏长、秋收、
冬藏”。从事农业生产活动的人如若不
遵守这样的农业发展规律，定会受到惩
罚；当然，如若遵守这样的农业发展规
律，定会获得粮食丰收，不仅会促进农
业生产，而且还会实现农民收入的增
加。另一方面体现在入世方面。古人言

“天不亏人”，只有遵循“天道”，遵守
一定的社会规律，多做顺应历史潮流的
事情，人类就不会被亏欠。这就促使中
国人能够跳出个体小我的视角，站在

“天道”的高度，从人类社会发展规律
的高度，以较强的大局观去谋划全局、
推动工作、处理问题，往往会取得良好
的效果，得到人们的认可。

“天人合一”理念作为中华优秀传
统文化的基本要素，是中国人理解、认
识、分析世界的重要工具，正如葛兆光
在《古代中国文化讲义》中所说：“古
代中国人普遍相信，‘天’不仅是人类
生存于其中的空间与时间，还是人类理
解和判断一切的基本依据。”

端牢自己的饭碗，在任何
时候都是真理，是一个强大国
家必须解决的首要问题。《管
子·轻重戊》记载了一则“种
桑误国”的典故，讲的就是手
中无粮、遇事则慌，最终害民
误国。故事的梗概是这样的：
春秋时期，齐桓公采用管子的
计谋，故意抬高绨 （丝织品）
的价格，引诱鲁、梁两国放弃
粮食生产，举国种桑织绨，结
果在短短三年内，鲁、梁两国
因为粮食短缺造成内乱，最后
被迫归顺齐国。

（一）

自东周开始，周朝逐渐由
强转弱，王室日益衰微，大权
旁落，诸侯国之间互相征伐，
一些小诸侯国先后被吞并，中
国进入春秋时期。列为春秋五
霸之首的齐桓公，就是一名带
领齐国走向强大的著名诸侯国
君。在其统一大业的进程中，
鲁、梁两国的归顺，是通过引
诱其种桑织绨、放弃粮食生产
来完成的。

身处群雄纷争的乱世，齐
桓公企图吞并周边的鲁国和梁
国，却一直没有找到可行的办
法。齐桓公深知，如果同时对
抗这两个国家，必然使自己的
国家陷入被动局面。一天，他
向管仲征求解决之道：我国毗
邻鲁国、梁国，这两国对于我
们齐国，就像田地边上的庄
稼，蜂子身上的尾螫，牙齿外
面的嘴唇一样。如今，我想攻
占鲁国和梁国，怎样做才是上
策呢？

管仲沉思片刻，答道：“鲁
国和梁国的百姓，素来以织绨
为业。您现在带头穿绨料的衣
服，令左右近臣也都穿，老百
姓自然也就会跟着穿。另外，
您还要下令齐国国内不准织
绨，这样齐国对于绨料的大量
需求必然会仰仗鲁、梁两国，

而这两个国家为了追求高额利
益，举国上下就会盲目织绨，
从而放弃农业生产，用不了很
长时间，鲁、梁两国就会缺乏
粮食了。”于是，齐桓公就在泰
山之南做起绨服，十天内就做
好穿在了身上。

（二）

齐国还要求大臣们都必须
改穿绨服，同时命令齐国百姓
一律不准织绨。正所谓上行下
效，齐国的老百姓看到王公贵
族都穿绨服，于是纷纷效仿。
一时间，齐国绨制品价格大
涨。管仲又对鲁国和梁国的商
人说，谁如果贩来绨一千匹，
那就赐给他三百斤金；如果贩
来一万匹，那就给三千斤金。
这样，鲁、梁二国即使不向百
姓征税，国家财政也足够充
盈了。

鲁、梁两国国君听到这个
消息，便下令鼓励百姓大力织
绨，商人从百姓手中收购，百
姓手里就有了钱，再由商人把
绨运到齐国卖高价，商人也可
获取高额利润。于是，织绨之
风风靡鲁、梁，大家争先恐后
制作绨服，短期内鲁、梁两国
财政“外汇”收入丰厚，“外
贸”顺差猛增。鲁、梁两国老
百姓几乎全部出动，忙着种桑
织绨运绨，总觉得种桑织绨能
够挣到大钱，粮食价格很低，
挣不到什么钱，自然不重要，
再也没人愿意种庄稼。

过了十三个月，管仲派人
到鲁、梁分别探听情况。只见
两国从事织绨的人口众多，城
郭内贩运绨的商贩忙碌异常，
道路上尘土飞扬，十步内都互
相看不清楚。走路的几乎脚踩
着脚，坐车的车轮碰着车轮，
骑马的列队而行。眼看时机成
熟，管仲对齐桓公说：“可以拿
下鲁、梁两国了。”桓公问道：

“下一步应该怎么办？”管仲答

道：“您现在应当改穿帛料衣
服，带领百姓不再穿绨。除此
之外，还要封闭关卡，断绝与
鲁、梁两国一切经济往来。”齐
桓公听从了管仲的建议，突然
改穿帛料衣服，也禁止百姓再
穿绨服，关闭与鲁、梁之间的
边境通商口岸，禁止一切贸易
往来。一时之间，鲁、梁两国
生产的绨料再也无人问津，老
百姓顿时失去了经济来源。

（三）

民以食为天，但粮食生产
非短期能够完成。由于鲁、梁
两国忙于种桑织绨，疏忽了农
业生产，国家粮食储备紧缺，
吃饭成了大问题，两国百姓陷
入了饥饿、困顿、恐慌之中。
十个月后，管仲派人去鲁国和
梁国打探，看到“鲁、梁之民
饿馁相及”，连朝廷急需的赋税
都交不起。鲁、梁两国国君这
才意识到粮食生产的重要性，
急忙命令百姓返农，但是为时
已晚，粮食不可能在短短三个
月就能产出。于是，鲁、梁两
国陷入了严重的粮食危机，谷
价飞涨，百姓怨声载道，民不
聊生，社会经济随之凋敝。

此时齐国趁机抬高了粮食
的价格，本国的粮价每石才十
钱，鲁、梁的百姓从齐国买粮
每石却要花上千钱。为了解决
百姓吃饭问题，鲁、梁两国只
能咬牙花费巨资从齐国买粮。

两年后，鲁国和梁国国力
衰微，老百姓有十分之六投奔
了齐国。

三年后，鲁国和梁国国库
空虚，百姓几乎逃亡殆尽，国
家已经名存实亡，两国国君请
求臣服于齐国。

□□ 潘潘 晓晓
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