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先秦思想史的天空群星闪耀，

韩非即是其中的一颗。韩非是先秦

法家集大成者，他构建的法家思

想，与儒道两家共同构成中国传统

文化的主体，形成了外儒内法的传统

政治格局。然而两千年来，韩非及其

思想备受争议。今天，如何辩证认识

评价韩非及其思想，汲取精华，剔除

糟粕，是当代韩非思想研究的意义所

在。近年来，以解构和建构的方法研

究韩非思想，对比观照中西文化，贯

穿古今、融会中西、还原韩非真面

目，发掘法家精神，逐渐成为韩非

思想研究的创新方法。

创新经典解读范式，阐发义

理。创新经典解读范式的显著特点

在于，突破以往长于考订文本而疏

于思想诠释的注释体，秉持一贯的

解构建构写作方法，重在义理阐

释，力求经典思想的贯通解读。如

中华书局出版的夏海的 《韩非与法

治》，立足经典文本，以法、术、势

为纲领，搭建全书框架，分章节探

讨了韩非思想中的人性论、法治思

想、术治思想、势治思想，通过对

比先秦儒家、道家、墨家诸子思

想，分析韩非思想兴起的渊源和历

史背景，展现了战国时期思想繁

荣、百家争鸣的时代特征，进而对

韩非及其思想作出整体评价。作者

夏海注重“知人论世”，开篇专章介

绍韩非所处的历史环境及生平活

动，将韩非的言论、主张置于具体

历史情景之中，有助于读者真正读

懂、理解韩非。在写作理念上，作

者遵循学术性和通俗性相统一的原

则，在学术与普及之间实现平衡。

专业研究者读后不觉得浅，可以从

中得到启发，进一步推进韩非及其

思想的学术研究；普通读者看了不

觉得深，深入浅出的解读、典雅通

俗的文风，将读者带进了一个丰富

多彩、复杂多变的韩非思想世界，

推动韩非思想研究进一步走向深入。

以贯通中西的学术视野研究韩

非思想。将韩非思想放在世界文化

大背景中考察，有助于在中西观照

中寻找异同、比较优长，丰富认知

视角，增强认识问题的层次和深

度，从而更好体现高度的学术自

觉。当今中国是个开放的社会，无

论学问还是实务，都应有宽广视

野，在世界范围内进行观照，在比

较研究中找到定位；对于思想学术

而言，比较中的同一，使我们对不

同文明能够和谐共处有信心，而差

异则是不同文明进步和共同发展的

动力。以 《韩非与法治》 为例，其

所秉持的创新研究方法即遵循这样

的思路，从时间和思想内容两个维

度分别将韩非思想与古希腊苏格拉

底、柏拉图、亚里士多德“三杰”

思想和马基雅维利思想进行对比。

在时间维度上，按照雅斯贝尔斯

“轴心时代”理论，古希腊文明是研

究先秦诸子思想最好的参照物。在

思想内容维度上，意大利政治学家

马基雅维利及其 《君主论》 的政治

思想是研究韩非及其思想很好的参

照物。因此，这种创新研究方法得

以聚焦哲学、政治学研究中最基

本、争议最多的人性论，深入探讨

韩非及先秦诸子思想与古希腊“三

杰”的异同，分析了中国重人文、

西方重自然的文化传统，启发读者

思考中西政治思想文化差异之大的

根源，从思想前提、主题内容等多

方面对韩非与马基雅维利进行对比

分析。这两位思想大家时间上相隔

千年、地域上相隔万里，思想却息

息相通，有异曲同工之妙，令人感

叹人类思想的伟大共通。

以韩非思想为主线，却又不局

限于韩非思想。在历史长河中，任

何思想学术流派都是在同一与差异

的对立统一中发展进步的。研究韩

非思想必然要研究与之相关的诸子

思想，看到他们的同一与差异，既

立足韩非看韩非，又跳出韩非看韩

非，这是思想学术发展的必然规

律。创新的研究方法致力于建构先

秦思想史的大厦，整体把握先秦思

想史，了解传统中国治道。以韩非

与法治立论，对比儒道墨诸家相关

思想，推衍出诸多关于中国古代人

物思想与政治文明的基本观点，讲

清韩非与法家外部诸子继承和创新

的关系，讲清韩非与法家内部商鞅

之法、申不害之术、慎到之势的承

继和超越关系。以此揭示出，韩非

思想形成的最大特点是在方法论上

既批判又吸收前人的思想；韩非思

想源自先秦法家不同派别；诸子百

家思想是韩非的根基，道家、儒

家、墨家思想也是韩非的重要源头。

辨析先秦政治思想中的关键概

念及其相互关系。概念是思维的基

本要素和单位，反映客观事物的一

般属性和本质特征，是研究思想家

及其理论体系的入门路径。研究韩

非的法治思想，首先要厘清先秦政

治思想中的法治、德治、礼治、人

治等概念，回应对韩非之法与现代

法治关系等备受关注的问题。比

如，从政治制度、政治权威、政治

平等方面分析现代法治与韩非之法

的不同，指出韩非法治的缺陷。尽

管关于韩非之法是否要求君主不得

凌驾法律之上、法家的法治本质是

否为人治等问题在学术界仍存有争

议，但以时代的视角解读韩非思

想，将更好地为这一学术争论提供

更全面的认识视角。《韩非与法治》

分析了现代民主的渊源、古代民主

与现代民主的差异，比较了民本与

民主思想，指出民主不仅是理念，

更是一种国家形态和政治制度。这

种创新的研究方法对概念的理析并

非简单释义，而是注重概念的起源

与流变、相似概念间的同一性与差

异性，善于抓住概念的本质特征，

构筑起理解中国政治思想的概念

框架。

秉持“了解之同情”的态度。

韩非学说有不可避免的缺陷，很多

思想确实缺乏人文精神和人道关

怀。然而，韩非集法家、性恶和好

利于一身，历史上经常处于被批判

之列，即使有些合理思想，也常常

被忽视，就像西方谚语所言：倒洗

澡水连孩子也倒掉了。《韩非与法

治》 对韩非思想中的糟粕给予了深

刻批判，同时也对误读韩非之处进

行了辨析。如在人性论方面，世人

常常将韩非的人性好利观视为唯利

是图、放任好利，但事实上，韩非

是跳出善恶评价的分析框架，以比

较客观冷峻的眼光洞悉人性好利，

形成了具有鲜明特色的法家人性

论，并不主张放任好利的本性任由

其像脱缰的野马狂奔乱跑、恣意妄

为。因此，在批判扬弃韩非术治

时，应更深入地解析其思想中的合

理因素，并有分析有比较有批判地

加以借鉴，将这些合理因素在创造

性转化、创新性发展的条件下，重

视其所蕴含的智慧和理性，对先贤

思想予以辩证取舍。

研究韩非思想的创新方法是打

开韩非思想世界大门的一把钥匙。

以严谨公正的治学原则以及谦恭之

心研究先贤原典，摒弃偏见、从容

淡定、客观冷静地评价韩非及思

想，顾及韩非所处的时代环境和身

世背景。这将带领我们重新认识韩

非多面、复杂、深刻的思想，进一

步探寻先秦思想文化资源和中西文

化异同，进而认识中国传统社会，

认识中国古代政治，从先贤思想中

汲取营养和智慧。
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包容是什么？包容是容纳，是

宽容。容纳与自己不同的观点，宽

容别人的失误。包容是一门学问，

是一种美德，是一种境界。

为什么包容如此重要？因为包

容能让人与人之间、人与社群之

间、人与国家之间关系和谐融洽、

幸福安宁、祥和美满。中国名人贤

士数不胜数，他们身上都有一个共

同点：包容。包容让他们被世人所

称赞，被后人所效仿。

说到包容，就不得不提三国时

期蜀汉的丞相蒋琬。蒋琬与诸葛

亮 、 董 允 、 费 祎 合 称 “ 蜀 汉 四

相”。蒋琬被当世人敬重，不仅是

因 为 他 的 才 能 ， 更 是 因 为 他 的

包容。

蒋琬当时有一个部下叫杨戏，

此人平时沉默少言，不擅长与他人

交流。每次蒋琬与杨戏交谈，杨戏

都回以沉默。时间久了，有个叫杨

敏的人就对蒋琬说：您身为杨戏的

上司，他本来就应该尊重您。可您

每次和他交流时，他都沉默不语，

他也太傲慢无礼了。

蒋琬听到这番话之后，并没有

因此对杨戏心生不满，而是回答

说：人心各有不同，各如其面，表

面上顺从而背后里反对，是古人所

畏诫的。杨戏若是赞美我，那就是

违背了他的本心；若是反对我，则

会显出我的错误，所以他选择了沉

默不语，实在是个痛快人啊。

对杨戏的沉默，蒋琬选择了理

解和包容，并站在杨戏的角度为其

考虑；而对杨敏的恶言挑唆，蒋琬

依然选择了正视指摘，并包容了杨

敏对杨戏的诋毁。

杨敏是一名督农官，喜欢背后

议论人。有一天，杨敏与同僚议论

起蒋琬来，同僚都一致夸赞蒋琬，

有的人将蒋琬和诸葛亮比量齐观。

听到这里，杨敏十分不满，说：新

相虽然有德有才，但是怎么能与前

人相比呢？在我看来，新相做事有

些糊涂，实在比不上已故的诸葛

丞相。

有人将杨敏的话告诉了蒋琬，

大多数人都认为蒋琬会治杨敏的

罪，但蒋琬却说：我的确不如前

人，所以杨敏并没有说错。而他所

说的做事糊涂就说明我对一些事情

的处理并不恰当。

后来，杨敏犯罪入狱，大家都

认为蒋琬会赐死杨敏，但蒋琬只是

依法办事，并没有给杨敏加罪。

蒋琬的包容，包容的是他人对

自己的沉默，包容的是他人对自己

的诋毁。但真正广泛意义上的包容

绝不仅是如此，包容既是不计前

嫌，也是和而不同、求同存异。

包容是和而不同，是海纳百

川。《礼记·中庸》 说：万物并育

而不相害，道并行而不相悖。意思

就是天下万物能一同发育而不相互

伤害，各种行为准则能同时进行而

不相互矛盾。这其实也是包容的另

一种表现。这一点，在中华优秀传

统文化的继承和弘扬中，在中华文

化与西方文化的碰撞中体现得尤为

明显。

学会包容
□□ 王 杰

于 谦 （1398—1457 年）， 字 廷

益，钱塘 （今浙江杭州） 人，明朝杰

出的政治家、军事家。《明史》 评价

他：“忠心义烈，与日月争光”；董其

昌称赞他说：“赖社稷之灵，国已有

君，自分一腔抛热血；竭股肱之力，

继之以死，独留清白在人间”；袁枚

在诗中说：“赖有岳于双少保，人间

始觉重西湖”；林则徐评价他说“公

论久而后定，何处更得此人？”于谦

为何能赢得敬仰、广受赞誉？很大程

度上是由于他具有高洁的品格、深沉

的大爱以及无畏的担当，这在他的诗

词作品中清晰地体现出来，其人品与

诗品互为表里、交相辉映。

“粉骨碎身浑不怕，
要留清白在人间”

于谦在青年时代写下著名的《石

灰吟》“千锤万凿出深山，烈火焚烧

若等闲。粉骨碎身浑不怕，要留清白

在人间。”这首诗成为于谦命运的注

脚、一生的写照，而“清白”也成为

他最重要的精神底色。在明朝黑暗的

官场中，于谦始终洁身自好、清廉自

持，如一袭白袍，终生未曾沾染污

迹，不仅“下不纳赂”，而且“上不

贿要”。公元 1444 年前后，内阁三杨

相继谢世，宦官王振弄权，把持朝

政，可谓是“朝廷枢府，布列私人；

阉党故旧，把持要津”。在这种情况

下，很多官员对王振趋之若鹜、呼为

翁父，而地方大员回京时也多拜见并

贿以重礼。当时于谦正巡抚山西、河

南，他的下属劝告他回京时也去拜见

王振，哪怕带些地方土特产也好。于

谦听罢，举起自己的袖子幽默地回

答：带有“两袖清风”。为此，他还

专门作了一首《入京》：“手帕蘑菇与

线香，本资民用反为殃。清风两袖朝

天去，免得闾阎话短长。”其实，历

史不仅书写于浩瀚的史书中，也存在

于芸芸众生的评判中，“两袖清风”

这个典故能够千古流传就是百姓对于

谦高洁品格的最高褒奖。于谦自奉俭

约，终生廉洁，“及籍没，家无余

资，独正室鐍钥甚固。启视，则上赐

蟒衣、剑器也”，《明史·于谦传》中

的这一段，仿佛是他在蒙冤受死之后

对大明王朝的无声告白，读来让人震

撼、让人感动。

寸心洁白，可以昭垂百代清芬。

于谦行为上的廉洁源于他精神上的高

洁。他所看重的不是物欲，而是名

节。他在诗中说：“名节重泰山，利

欲轻鸿毛”，“但令名节不堕地，身外

区区安用求”。有时，他也能感受到

在举世流俗中洁身自好的艰难，但还

是像柏树一样“节操棱棱”。其 《北

风吹》 一诗就表达了内心的这种坚

毅：“北风吹，吹我庭前柏树枝。树

坚不怕风吹动，节操棱棱还自持。冰

霜历尽心不移，况复阳和景渐宜。闲

花野草尚葳蕤，风吹柏树将何为！北

风吹，能几时？”只要心中坚守着对

于暖春的信仰，就不会畏惧严冬的侵

凌。于谦时时不忘敦品修德、砥砺节

操，在他的诗作中，我们经常能看到

明月清风、茂林修竹、秋菊冬梅这些

经典意象。他笔下的夜空“明月扬素

辉，修篁散疏影”，他笔下的山峰

“幽崖树色经霜古，绝顶松涛入夜

惊”，他笔下的秋菊“晚香好在东篱

菊，相伴秋霜入鬓华”，他笔下的梅

花“清白可能陪雪月，孤高元不惹尘

埃”，读来让人感觉表里澄澈、神骨

俱清。于谦生活的时代，正是“恢张

皇度，粉饰太平”的台阁体盛行之

际，但是他的诗歌却别具一格、风致

卓然，为当时寂寞的诗坛增添了一股

清正浩然之气。

“但愿苍生俱饱暖，
不辞辛苦出山林”

在于谦的诗歌中，有一首诗与

《石灰吟》 齐名，但其歌咏的对象与

清白的石灰形成了强烈的反差，这就

是《咏煤炭》：“凿开混沌得乌金，藏

蓄阳和意最深。爝火燃回春浩浩，洪

炉照破夜沉沉。鼎彝元赖生成力，铁

石犹存死后心。但愿苍生俱饱暖，不

辞辛苦出山林。”“煤炭”这个意象在

诗歌中很少出现，于谦之所以歌咏

它，是因为看中了它所独有的品质，

它不仅能够带来“燃回春浩浩”的温

暖，而且能够带来“照破夜沉沉”的

光明。诗以言志，于谦所追求的就是

为百姓苍生带来温暖和光明，其为民

的情怀和深沉的大爱是他一生勤政济

世的原动力。从范仲淹的“先天下之

忧而忧，后天下之乐而乐”，到郑板

桥的“些小吾曹州县吏，一枝一叶总

关情”；从杜甫的“安得广厦千万

间，大庇天下寒士俱欢颜”，到于谦

的“但愿苍生俱饱暖，不辞辛苦出山

林 ”， 都 充 分 说 明 心 无 百 姓 莫 为

“官”。

公元 1430 年 （宣德五年），于谦

擢为兵部右侍郎，巡抚河南、山西，

从此在太行山脉度过了十数年的仕宦

生涯。在此期间，他为了实践“苍生

俱饱暖”的政治理想，在晋豫两省

“不辞辛苦”地奔忙。他刚刚上任，

就“轻骑遍历所部，延访父老，察时

事所宜兴革，即具疏言之”。为了把

问题搞清楚，往往是“朝在太行南，

暮在太行北”，甚至除夕之夜也忙于

政务，“不是五更闻爆竹，那知今日

是新年”。虽然离乡千里、政务繁

忙，但于谦也是毫无怨言，“民安足

遂中心愿，年壮何妨到处家”。作为

地方官，于谦心系黎民，“贫者为宽

征，饥者为发粟。善良加抚摩，豪强

使 慑 服 。 闾 里 无 横 科 ， 仓 廪 有 馀

谷”。此外，他还兴修水利，筑路铺

道、植树挖井、贷粮济贫、施药救

难，政绩卓著，境内大治。当地百姓

感 念 于 谦 的 恩 德 ， 直 呼 为 “ 于 龙

图”，当地流传的歌谣中有“天遣恩

官拯二方”之句，足见其民望之高。

公元 1446 年 （正统十一年），于谦被

王振罗织罪名下狱，后虽获释，但由

三品巡抚降为四品大理寺少卿。“山

西、河南吏民伏阙上书，请留谦者以

千数”，王振迫于压力只好让于谦官

复原职。于谦在巡抚任上，心忧百

姓、为民请命；当他蒙冤入狱，民众

不惧压力为他声援，这可以说是中国

历史上一幕动人的篇章。

“凛凛英风震百蛮，
巍巍砥柱屹狂澜”

于谦在 《和何知县交趾死节韵》

一诗中写道：“凛凛英风震百蛮，巍

巍砥柱屹狂澜。自缘忠义存心正，不

惜从容就死难。”这“凛凛英风”的

果敢刚毅，“巍巍砥柱”的无畏担

当，正可以形容他在北京保卫战中的

表现。公元 1449 年 （正统十四年），

蒙古瓦剌部的首领也先率军进犯明朝

边境，王振怂恿英宗御驾亲征。于谦

最初也在随军出征的名单中，但是他

上书极力反对英宗亲征，结果王振一

怒之下把他从名单中划掉了。这也许

是王振一生中做得最正确的一件事，

正是这一笔挽救了大明王朝的命运。

“土木堡之变”中，英宗被俘，明朝

精锐部队全军覆没，也先率 50 万大

军乘胜而来，兵锋直指北京。消息传

来，京师震动，恐慌蔓延，甚至有官

员提议将都城南迁至南京。国家真的

到了危难存亡之际，而于谦就是力挽

狂澜令金瓯无缺的中流砥柱。风雨飘

摇中，于谦站出来了，他满怀悲愤地

说：“言南迁者，可斩也！京师天下

根本，一动则大事去矣，独不见宋南

渡事乎！”众望所归，人心所向，于

谦被任命为兵部尚书，全权负责北京

的防守以及对瓦剌的军事作战指挥。

首先，他火速调动兵马保卫北京，包

括“两京、河南备操军”“山东及南

京沿海备倭军”以及“江北及北京诸

府运粮军”，从而缓解兵力不足的问

题。然后，他联合众臣拥立郕王为

帝，重建领导核心，摧毁了也先挟持

英宗要挟大明的图谋。最后，他灵活

运用伏击战、阵地战、游击战等多种

战术，取得了北京保卫战的胜利，挽

狂澜于既倒，扶大厦于将倾。

北京保卫战是于谦一生中的高光

时刻，其中最闪耀的光芒就是他的担

当精神。在危难之际，调度兵马、重

建领导核心、亲自指挥战斗，哪一步

都充满风险，哪一步都容不得有闪

失，否则都是无法承受的代价。其中

风险于谦岂能不知，但国难当头，惟

有勠力向前，岂能明哲保身？在于谦

的心中，国家民族、江山社稷、黎民

百姓是最重要的，危难险重之际更要

敢于任事、勇于担当。担当是一种信

念和使命，而当面临生死抉择的时

刻，担当又会化成一种无上的勇气和

力量。这种精神在其诗歌中多有体

现，如“孤臣不为一身惜，降将应怀

万古羞”“等闲吸尽四海水，化作商

霖拯旱乾”等都反应了他迎难而上、

以 身 许 国 的 抱 负 ， 浩 然 正 气 充 塞

天地。

关于于谦的诗品与人品，《四库

全书总目提要》中的一段评论则可谓

全面而中肯：“谦遭逢厄运，独抱孤

忠。忧国忘家，计安宗社。其大节炳

垂竹帛，本不藉文字以传。然 《集》

所载奏疏，明白洞达，切中事机。较

史传首尾完整，尤足觇其经世之略。

至其诗风格遒上，兴象深远，虽志存

开济，未尝于吟咏求工，而品格乃转

出文士上，亦足见其才之无施不可

矣。”于谦为人，品格高洁、胸怀大

爱、勇于担当；于谦为文，表里澄

澈、风格遒劲、正气浩然，其人品与

诗品交相辉映，并垂不朽。

于谦的诗品与人品于谦的诗品与人品
□□ 荆晓燕荆晓燕


