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清代，海峡两岸间的海洋交通运输

业发展兴盛，儒家文化在其中发挥了积

极的作用。清代两岸海洋交通的迅速发

展也折射出儒家文化的丰富内涵，成为

清代两岸经济社会发展的文化象征。

在清代，许多大陆百姓，特别是福

建、广东人，正是在这时移民到台湾，

成为开发台湾最早的人群。台湾岛与大

陆一衣带水、隔海相望，然而台湾海峡

中的“黑水沟”却成为航海者的噩梦，

有无数航海者葬身在这片瞬息万变的深

色汪洋之中。在横跨台湾海峡的过程

中，儒家文化成为支撑大陆移民的精神

力量，维系着一代又一代的大陆移民冒

险到台湾求生存和发展。

儒家文化促进清代两岸海洋交通及

台湾经济社会的发展。清初，为了防范

郑成功的北伐、隔断其与大陆居民的联

系，朝廷颁布了海禁和迁海的政策法

令。直到康熙二十二年，施琅率大军收

复台湾之后，台湾才重新回归到祖国的

怀抱。康熙帝在台湾设置了一府三县，

即台湾府和台湾、诸罗、凤山三县，隶

属于福建省。翌年，清廷宣布开界，海

禁正式结束。台湾的收复，标志着清朝

完成了大陆与台湾的政治统一，极大地

促进了台湾的政治、经济、文化发展。

清朝统一台湾后，在台湾大力推行儒家

文化，广施恩惠仁政，培养道德风尚，

消除战争气氛，以儒家文教礼乐治民。

此后，台湾与大陆之间的海洋交通往来

开始常态化，官员的调动、民众的出

行、货物的运输、海洋的贸易等使台湾

海峡的海上交通变得颇为忙碌。正如白

寿彝总主编的 《中国通史》 所说的，

“统一台湾，使台湾重新回到祖国统一

的多民族大家庭中，这不仅对国家统一

具有重要意义，对台湾的经济、文化的

进一步发展也具有重要意义。后来事实

证明，台湾经济、文化的进一步振兴，

正是在台湾重新统一于清朝中央政权管

辖之后。”例如，清人倪赞元提到：“北

港实属海汊，通金、 厦、南澳、日

本、吕宋等处，商船萃荟。”当时的北

港实际上是一个海湾城镇，位于台湾西

海岸的中部地区，在清代时就是台湾的

主要港口之一，而且是大陆民众移民到

台湾垦荒的重要登陆地。北港与福建的

金门、厦门，广东的南澳，甚至是日本

和吕宋等地，都有大量的商船往来活动

和频繁的海洋交通运输。这说明台湾与

大陆以及海外的海洋商业交通在海禁政

策解除之后获得了巨大的释放，台湾的

经济社会发展水平在此时得到有力的提

升。清朝由于收复和统一了台湾，并且

当地政府以儒家文化作为主要的教化手

段，使儒家文化在台湾传播的广度和深

度超越以往任何朝代。与此同时，儒家

文化在台湾的推行也极大加速了两岸海

洋交通运输和台湾经济社会的全面

发展。

儒家文化引导清代台湾各移民族群

和平相处。清代早期，台湾移民激增。

有大量的大陆民众通过海上交通的方式

到达了台湾，由于移民来自大陆不同的

省份和地域，存在着生活习惯差异、语

言沟通障碍和土地利益之争。但是从另

一个角度看，清代两岸海洋交通的兴

盛，也帮助台湾的人口和经济迅速增

长。台湾苗栗中港慈裕宫的 《劝中垅

泉漳和睦碑记》 中就记载了这段具有

象征性的历史。碑文指出，天地万物之

中，以人类最为尊贵。而人与人之间，

都是同类，更应该相亲相爱。所以，同

在一国就应该相亲于一国之人，同在一

乡就应该相亲于一乡之人，应该不分亲

疏，不分地域。碑记引用了孔子弟子子

夏所说的“四海之内，皆兄弟也”以及

孟子提出的“今有同室之人斗者，救

之，虽被发缨冠而救之，可也”，以其

中蕴含的和平思想来劝说各移民族群民

众和睦平等、友好相处，既然已经同在

台湾，就都是台湾人民，何必还要再分

地域、省份之争。另外，碑记作者还以

儒家伦理道德的观念教育和劝诫各族

群，不要以祖籍地域作为乡亲分类的唯

一依据，应当放下对不同地域族群间的

对立情绪，重视亲情和邻里之情，将所

有人全然视为亲戚、同类与家人，如此

才是异于禽兽的人类社会伦理关系。最

后，碑文发出倡议，希望各族群应当互

相团结、和平相处、化解昔日恩怨、避

免尔虞我诈，表达了各移民族群出入相

友、守望相助、民风淳朴敦厚、同享升

平之乐的美好愿景。可以看到，当地政

府希望将儒家文化作为宣传教育和平观

念的重要媒介以化解移民间的矛盾。因

为儒家文化在两岸巨大的影响教化作

用，几乎使闽粤两省的新移民和各族群

化解矛盾、友好相处，如同一家人，足

见儒家文化在清代台湾民众中展现出的

亲和力。

儒家文化助力清朝统一台湾以及平

定台湾的历次内乱。清康熙二十二年，

福建水师提督施琅率海军在澎湖海域，

消灭了郑军的主力，成功收复澎湖、台

湾岛，统一全国。郑克塽投降清廷后，

朝廷内部开始争论是否将台湾并入版

图。施琅分析台湾战略地位之重要，认

为台湾一地，虽然属于外岛，实际上是

关系到大陆四省的要害，所以舍弃台湾

必定会酿成大祸，保留台湾确实能够长

久地固守边疆，因此他坚决主张要保留

台湾并入版图。最后康熙决定，台湾的

弃或留关系重大，如果弃而不守，那就

更加不可。施琅坚持收复和保留台湾，

维护了国家主权与领土的完整。“治台

名将”蓝廷珍在平定台湾朱一贵事件归

来后，上疏曰：“康熙六十年间，台匪

倡乱，臣同前任提臣施世骠亲统官兵前

往讨逆。维时六月兴师，各士卒感佩圣

祖仁皇帝深仁厚泽，踊跃用命，但恐时

值台飓频发之候，临行虔祝垂庇，果荷

显灵默相，处处效顺。”蓝廷珍在奏疏

中提到，在康熙六十年间，台湾匪徒造

反作乱。蓝廷珍与施世骠带兵前往讨

伐。当时正值六月，要兴兵出师，士兵

们都踊跃听命效忠，但是担心台风飓风

频发，临行时祈求平安，后来果然处处

忠顺投诚，展示出将士们对朝廷的忠

勇。清代另外一位平定台湾的著名将领

福康安在奏折中提到，自从出兵台湾以

来，运送钱财、粮食、铅弹和火药，很

少有行船遇恶风而失事的。军队从崇武

出发，一昼夜之间就行驶了千里之远，

兵船共 100 多条，几乎同时到达鹿仔

港。凯旋驻防的兵船遭遇恶风，转危为

安，这都是依赖皇帝的诚敬和天神的护

佑啊，显示出他对朝廷与君主的忠敬。

通过这些史料不难看出，作为清代台湾

海洋战事的亲历者，清代著名将领施

琅、蓝廷珍、福康安等人对儒家文化的

忠君爱国思想都颇为尊崇。可以说，儒

家文化见证了清代两岸海洋交通的发

展，帮助清朝统一台湾岛、平定了台湾

的历次内乱。

在清代两岸的经济社会发展中，儒

家文化在促进清代两岸海洋交通运输业

和台湾经济社会的发展，帮助台湾早期

各移民族群化解矛盾、和平相处以及在

清朝统一台湾及平定台湾历次内乱的战

事中，都起到了积极的作用。尤其是以

施琅为代表的朝廷官员对儒家文化的推

崇和宣传，使儒家文化在台湾获得了更

广泛的传播。可以说，儒家文化是两岸

经济社会发展的重要桥梁和文化枢纽。

高允 （390—487年），字伯恭，渤

海 （今河北景县） 人，北魏时期著名

政治家，丞相参军高韬之子，曾任从

事中郎、中书博士、中书侍郎、镇东

将军、中书监、散骑常侍、征西将

军、怀州刺史等。高允早年致力于学

术研究，40 岁时方步入政坛，可谓大

器晚成，其从政生涯长达 50 余年，历

仕五朝君主，去世时年近百岁，堪称

北魏政坛的“常青树”，并因德行高尚

而被文成帝拓跋濬尊称为“令公”，深

受众人爱戴。

直言劝谏

高允为官以直谏闻名，朝中之事

凡有不当之处，他都要及时向皇帝进

言指出，即便触怒圣颜亦毫不退却，

拳拳为国之心令人敬佩。也正因如

此，高允所辅佐的北魏君主们都对其

十分信任和尊重。

北魏太武帝时，民间良田大都被

官府封禁起来用作牧场或者苑囿，耕

地面积大量缩减，导致大量百姓失地

无依，京城游民遍地。高允对此深感

不满，于是借入宫觐见之机向太武帝

拓跋焘进谏，有理有据地分析了圈禁

良田的危害，要求解除田禁，把良田

交给农民耕种，太武帝最终接受了他

的建议。自此以后，“改牧为农”成为

北魏复兴社会经济的一项重要措施，

极大地促进了农业的发展，而高允在

这方面可以说是功不可没。

文成帝拓跋濬继位后，给事中郭

善明为了显示自身才能，处心积虑劝

文成帝修建宫殿，文成帝亦渐渐动

心。而高允认为此时修建宫殿劳民伤

财，于社稷无益，遂不惜败君王之

兴，进言阻止，言辞也十分犀利。高

允说道：如今建国已久，宫殿已然很

完备，永安前殿足够用来接受万国朝

会，西堂温室也足以让您休息，紫楼

的高度也足够看近望远之用了，如果

想再修建一些更加壮丽精巧的建筑，

可以慢慢筹备，不宜仓促开工。同

时，高允还给文成帝算了一笔账，认

为修建新宫殿粗算下来至少需要四万

人忙碌半年之久，不仅朝廷耗费巨

大，百姓的生活也将受到极大的影

响。文成帝听了之后，深以为然，于

是打消了修建宫殿的念头。后来，高

允认为文成帝对贵族在婚娶丧葬上奢

靡铺张的行为不加限制，导致豪门大

族竞奢成风，严重败坏了社会风气，

于是又上疏劝谏，历数当下奢靡之风

上行下效之害，并直言文成帝作为一

国之君应自上而下厉行节俭，以改进

社会风俗。文成帝虚心接纳，世风为

之一新。

献文帝继位后，高允又进言，主

张在各郡国建立学校，推广教育，北

魏在郡府设立学校就是从这时候开始

的。孝文帝即位后，高允又作 《酒

训》 一文呈送给孝文帝，力陈酗酒有

败德之害，建议孝文帝应在国内推行

节制饮酒的措施，孝文帝看后十分赞

同，常常把此文带在身边，时时告诫

自己，警示众臣。

清廉自守

高允一生为国为民不惜性命，于

己则淡然超脱、清廉自守，堪为人臣

典范。文成帝在位时，高允已年过六

旬，当初与高允一同被征召的人多已

封侯，高允曾经的属下当中也有 100

多人已经官至刺史二千石，而高允却

当了 27 年郎官还没有得到任何升迁，

对此高允也没有任何怨言，仍旧事事

勤勉，不遗余力。当时朝廷百官都没

有俸禄，高允就经常让儿子们上山砍

柴采摘维持温饱。文成帝将高允提拔

为中书令之后，司徒陆丽对文成帝

说：高允虽蒙圣宠，但是他家中十分

贫困，妻子儿子都无以为生。文成帝

听后亲自到高允家中查看，发现高允

家仅有几间草屋，盖的是布被，穿的

是麻袍，厨房里也仅有一点儿盐菜。

文成帝心中感慨不已，下令赐给高允

帛 500 匹、粟千斛，任命高允的长子

高悦为绥远将军、长乐太守。对此高

允多次上表坚决推辞，但文成帝都不

应允，高允只好勉强接受。

孝文帝继位后，对高允十分倚

重，常派人接他到殿中商量国事，太

和年间，高允虽已是近百岁高龄，仍

旧坚持批阅史书毫不懈怠。孝文帝见

高允年事已高，担心其因政事繁忙、

生活过于清简而影响身体，于是下令

让乐部安排 10 个乐师每 5 天到高允家

演奏一次，另外还赐给高允蜀车、几

杖等，又赐了各种珍奇食物，按时节

送到高允家中。没过多久，孝文帝又

命朝廷负责膳食的官员，早晚给高允

送膳食，每逢初一、十五给高允送牛

肉和酒、衣服衣料。然而喜好音乐的

高允只是偶尔听一听乐队演奏，把收

到的其他赏赐悉数分给了亲友故交，

自己仍过着简朴的生活。

宽以待人

高允虽经常因直言国事而冒犯龙

颜，但他平日待人处事十分和善宽

容。北魏初年，法律十分严苛，到了

太武帝太平真君年间，狱讼积压严

重，各地的犯人久押未判，狱满为

患，太武帝遂允许中书用儒家经义来

判决疑难案件。用经义断案本无固定

标准可以参照，判决或轻或重全凭断

案者的理解，但高允认为狱讼之事关

乎人的性命，应慎之又慎，因而断案

时坚持以仁宽为本，同时又依据法律

评判行刑，朝廷内外都称赞高允断案

公平公正。文成帝时，尚书窦瑾坐事

被诛，其子窦遵逃亡到山泽之中不见

踪迹，窦遵的母亲焦氏被收入官衙，

后来焦氏因年老得以免罪，但窦瑾的

亲友故交却没有人愿意救济她，只有

高允怜悯焦氏的遭遇，冒着被牵连的

风险，将其接到家中悉心照料，一过

就是六年，直至窦遵获赦将焦氏接回

侍奉。

孝文帝时，高允已是耄耋老人，

孝文帝依然对其十分信任，经常召其

入宫商量国事。为了照顾高允，孝文

帝还特地派中黄门苏兴寿负责搀扶

他。一日天降大雪，苏兴寿扶高允入

宫的路上，突然遇到一条恶犬，众人

惊慌失措间使得高允滑倒在地，一干

人等都非常害怕，而高允不但没有责

怪苏兴寿等人，还安慰了他们一番，

事后也没有向皇帝提及此事。还有一

次，孝文帝在西郊处理政务，突然想

起了高允，于是就派人用御用的马车

接高允到西郊的板殿看风景，没想到

半路上马忽然受到了惊吓狂奔不止，

导致马车翻车，高允的眉骨三处受

伤。孝文帝和文明太后听说后赶忙派

御医前去医治并亲自抚慰探望。因高

允在朝中德高望重，官府要将驾车的

人治以重罪，高允听说后连忙上奏说

自己并没有什么大碍，请求赦免驾车

人的罪过，其仁爱之心可见一斑。

虚怀若谷

高允学富五车，但他与同僚相处

却是谦逊有礼，从不在人前卖弄学

识、高谈阔论。高允与崔浩共同编修

《国记》 时，崔浩一心要作出一番功

绩，曾经召集了诸多术士一同考校汉

代以来日月薄蚀、五星行度的情况，

还找出了一些前代史书中的失误，并

且另编写了一部 《魏历》 拿来给高允

看。高允看完以后说：天文历法不能

凭空而谈。要探讨古代之事，必然要

在近代加以验证。并且指出了其中几

处错误。但崔浩却十分生气，认为高

允是不懂装懂，故意让他难堪。面对

崔浩的质疑，高允也并不生气，只是

淡淡说道：这个问题不是你我空口相

争就能说明白的，还是应该详加研究

调查才行。当时在座的人都对高允突

然懂得历法而感到奇怪，只有平日里

与高允相熟的东宫少傅游雅说：高君

擅长历数，他说的应该不会有假。此

后的一年多里，崔浩又把高允所说的

问题重新考究了一番，结果却真如高

允所言，众人都叹服不已。

高允对于有真才实学的人十分尊

重，不论是同僚还是下属，只要是有

超越他的地方，高允都真心称赞佩

服，并且乐于向朝廷举荐人才，积极

提携有能力的后辈。中书博士平恒安

贫乐道，喜好研究经籍，时任秘书监

的高允对这个比自己小 20 多岁的后辈

非 常 看 重 ，“ 每 称 博 通 经 籍 无 过 恒

也”。文成帝、献文帝时期，涉及军国

大事的书信檄文多出自高允之手，后

来高允发现高闾的文采比自己好，于

是就向献文帝举荐高闾来替代自己。

南北朝时期，自恃清高、目中无人的

文人大臣并不少见，高允能自始至终

保持谦虚有礼，不嫉贤妒能的气度则

显得弥足珍贵。

太和十一年 （487 年），97 岁高龄

的高允在家中安然去世。孝文帝悲痛

不已，特下诏赐绢 1000 匹，布 2000

匹，棉 500 斤，锦 50 匹，杂彩百匹，

谷千斛以备丧葬之用。自北魏建国以

来，从未有人得过如此多的赏赐，足

见高允在北魏君王心中的地位之高。

临下葬之时，朝廷又追赠高允为侍

中、司空公、冀州刺史，将军职衔与

爵位如旧，谥号文。高允去世后，其

刚直耿介、清廉自守、宽厚仁善的品

行操守一直为后人所称道，“令公”美

誉也一直流传至今。

《大学》《中庸》 原为 《礼记》

中的两个单篇，西汉武帝时收录于

《小戴礼记》，后来简称《礼记》。宋

代理学兴盛有了“四书”，并且出现

了朱熹的四书 《章句》《集注》，到

了元仁宗皇庆二年 （1313 年） 确立

科举考试第一场从四书内出题并结

合朱熹的 《章句》《集注》 进行论

述，后这一制度又被明代、清代继

承，继而演变为八股取士，于是四

书成为参加科举的必读书目。作为

四书的《大学》《中庸》《论语》《孟

子》 彼此是相互关联与呼应的，都

以仁政德治为主要思想，都贯穿着

修齐治平之道。作为四书之首的

《大学》，首先明确提出了“修齐治

平”的德治理念：“古之欲明明德于

天下者，先治其国；欲治其国者，

先齐其家；欲齐其家者，先修其

身；欲修其身者，先正其心；欲正

其心者，先诚其意；欲诚其意者，

先致其知；致知在格物。”某种意义

上，《大学》是提出“修齐治平”思

想的总纲，而 《中庸》《论语》《孟

子》 则是相应的具体阐发实施办法

或方案，从而构成一个彼此关联的

较为完整与系统的德治体系。因

此，总体认知 《大学》 的德治理念

有其必要性。《大学》中的德治理念

可以归纳为几个方面。

爱民如子。“ 《诗》 云：‘乐只

君子，民之父母。’民之所好好之，

民之所恶恶之，此之谓民之父母。”

爱民如子是治理者与人民的关系，

犹如父母对于子女，要引导、教

诲、关爱、扶助，并且言传身教、

以身作则、树立榜样，从而维护尊

长的权威，这一理念带有鲜明的家

庭家族的亲情与人伦色彩，同时也

强调了治理者的家长式权威；另一

方面也说明百姓即子民应如子女对

待父母一样对待国家与父母官，忠

于国家与孝敬父母是合二为一的，

亦即忠孝合一、家国一体，也是中

国“家国同构”治理理念的重要体

现与渊源，这与 《论语》 中于民

“爱之，能勿劳乎？忠焉，能勿诲

乎？”及富之、教之等思想相呼应。

家国同构的治理理念与农耕文明孕

育了中国的儒家文化，进而产生了

精忠报国等爱国主义传统；此外，

后世的忠臣贤相与清官廉吏也多以

父母官的标准来要求自己，体现出

爱民如子的尊长的关爱与教导，这

也是仁者爱人的仁政的表达，而好

民所好、恶民所恶即“以民心为己

心”，则体现了中国古代的民本思

想。爱民如子可以得到人民的信任

与拥护，进而实现国家的稳固与兴

盛。“道得众则得国，失众则失国”

则体现出治理理念与政策得到民众

支持与认可则可治理好、守护好国

家，否则失去民众则会国家败亡，

这与孟子后来的“得道多助，失道

寡助”意义相关联。

以上率下。“所谓平天下在治其

国者：上老老而民兴孝，上长长而

民兴弟，上恤孤而民不倍，是以君

子有絜矩之道也。”“诚于中，形于

外，故君子必慎其独也。”上老老、

上长长与上恤孤、君子慎独都体现

了示范引领作用，以上率下的治理

理念则强调了领导者的示范作用。

而 《论语》 中也一再强调领导者的

以身作则，比如，“政者，正也。子

帅以正，孰敢不正？”权力可以分为

职位权力与非职位权力，进而又可

以分为法定权、奖赏权、强制权、

专家权与参照权 5 种。在德治思想

中，参照即示范权力具有关键性的

作用，且“德不配位，必有灾殃”，

即使有职位权力，但若没有相应匹

配的道德也会最终导致灾祸而失去

职位。“上老老而民兴孝，上长长而

民兴弟，上恤孤而民不倍”，这让人

想到孟子的“老吾老以及人之老，

幼吾幼以及人之幼”和“鳏寡孤独

废疾者皆有所养”的美好而和谐的

社会理想，如果领导者能够躬亲示

范、带头引领，在家庭美德、职业

道德、社会公德与个人品德等方面

作出表率，那么上行下效，社会治

理肯定会收到良好的效果。同理，

上梁不正下梁歪，桀纣之类的贪图

享乐、奢侈腐化、横征暴敛、鱼肉

百姓者也会被唾弃，进而江山摇摇

欲坠而灭亡。桃李不言，下自成

蹊。率先垂范、以上率下可谓德治

最直接与最有效的途径。

以义为利。这主要体现在德本

财末与国之义利两方面。德本财末

观——“道得众则得国，失众则失

国。是故君子先慎乎德。有德此有

人，有人此有土，有土此有财，有

财此有用。德者，本也；财者，末

也。外本内末，争民施夺。是故财

聚则民散，财散则民聚。是故言悖

而出者，亦悖而入；货悖而入者，

亦悖而出。”国之义利观——“生财

有大道，生之者众，食之者寡，为

之者疾，用之者舒，则财恒足矣。

仁者以财发身，不仁者以身发财。

未有上好仁而下不好义者也，未有

好义其事不终者也，未有府库财非

其财者也。孟献子曰：‘……与其有

聚敛之臣，宁有盗臣。’此谓国不以

利为利，以义为利也。”德本财末与

国家以义为利都强调了道德与仁义

在治国中的首要与优先地位，这都

离不开君子慎德，即有德而得众，

得众而有土，有土而有财，故而

“德本财末”。若外本内末则容易诱

导民众争夺财利，这样会财聚民

散。所以，德本财末说明国家的职

能不是收税或聚敛财富，国家的职

责应为藏富于民、加大投入，让百

姓安居乐业，从而财散民聚，进而

实现社会稳定与国家长治久安。有

聚敛钱财与贪腐的官员还不如有盗

贼，可见官员贪腐危害之深重，不

仅造成国家的损失，更损害国家的

公信力，导致失去民心，也会葬送

自己的前途甚至身败名裂、身陷囹

圄，故君子爱财，取之有道。

北 魏 高 允 缘 何 被 称“ 令 公 ”
□□ 王 萍
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儒家文化：清代海峡两岸之桥
□□ 潘志宏
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