
良好的家风传承

欧阳修的父亲欧阳观，勤奋好

学，50岁的时候考中进士，出任道州

判官，其为人刚正不阿，为官清正廉

洁、勤政为民、匡贫济困。政声人去

后，民意闲谈中。欧阳观去世后，其

政绩仍为人所称道。

此时，年幼的欧阳修追随二叔欧

阳晔，在欧阳晔身边深受其品质之风

熏陶。欧阳晔在中了进士之后，担任

地方官。欧阳晔为人处世的各种行

为，深深影响了欧阳修。欧阳晔担任

随州推官时，恰逢灾荒，大洪山奇峰

寺上百个僧人却囤积大量粮食。京西

路转运使怀疑这些僧人囤积居奇、哄

抬物价，命令欧阳晔前去查封僧人所

囤积的粮食。这些僧人闻讯后，非常

惊恐，给欧阳晔送来白银千两，请求

其手下留情。欧阳晔拒收贿赂，难能

可贵的是他还能为僧人着想，告诫僧

人只要把囤聚的粮食卖给官府用来赈

济灾民，就会没有灾祸。这些僧人高

兴地答应了。欧阳晔的决策，既免了

僧人之灾，又让官府收购僧人囤聚之

粮，让饥民免于饿死。

欧阳晔廉洁求实的作风给欧阳修

深刻的影响。欧阳修之母在欧阳修长

大之后对他说：“你想了解你父亲

吗？看看你二叔就可以了。他的音容

笑貌、言谈举止，很像你父亲。”

欧阳修的母亲郑氏对欧阳修要求

非常严格，不仅教儿子读书学习，而

且还把欧阳观生前为官的“廉”、奉

亲的“孝”、从政的“仁”，传授于欧

阳修。当时家庭贫困，为了鼓励欧阳

修养成爱学的习惯，郑氏虽然没钱购

买笔墨纸砚，但是，想方设法地创造

条件让欧阳修学习。郑氏拿家乡的荻

草为材料制成笔，以沙盘为纸，让儿

子欧阳修认字写字，这就是流传至今

的“欧母画荻”的故事。郑氏让儿子

欧阳修诵读 《毛诗》《春秋左氏传》

等经典书籍，培养孩子清朴思想。史

书记载了欧阳修之母郑氏教育其子的

情形：“母郑，守节自誓，亲诲之

学。”欧阳修在母亲影响下，主动积

极地去读书，经常跟邻居借阅书籍，

终为其后来成为大文豪奠定基础。

“吾家又贫，无藏书”的欧阳修看到

邻居“有弊筐贮书在壁间，发而视

之”，得“唐 《昌黎先生文集》 六

卷”，借阅后，回家潜心研读，终有

所获。

识见高对策实

1044年 4月，宋仁宗委派欧阳修

赴河东路巡视考察民情。临行前，欧

阳修上书宋仁宗，请求皇帝向河东路

颁发诏令，此次巡视，沿途官员不准

出城迎送，不准奢华接待，一切宜

简，不能给基层加重负担。在巡视河

东路及周围地区过程中，欧阳修能够

在掌握真实民情民意基础上，通过给

皇帝上折子，提出科学的解决对策，

进而为化解民忧奠定基础。欧阳修来

到绛州等地的时候，老百姓前来倾

诉，过去从近处解池领取蚕盐，后来

官府下令，让百姓去远处三门这个地

方领取蚕盐，由于路程较远，又是农

忙季节，有的百姓交纳盐钱、放弃领

盐，结果官府竟然不答应，强迫百姓

前往三门领取蚕盐。欧阳修了解这个

情况后，给宋仁宗写了一个折子《免

绛等州人户远请蚕盐牒》，不仅反映

了百姓的苦楚，而且请求朝廷允许百

姓交纳盐款后放弃远程领取蚕盐的

任务。

欧阳修来到芦洲的时候，发现有

一些县人丁稀少、土地荒凉、诉讼很

少，不值得配有县名，浪费了执政资

源。欧阳修据此上奏朝廷，建议朝廷

能根据实际情况，撤销这些县的建

制，裁减官员，减百姓负担。这些识

见高对策实的意见，虽然当时朝廷没

有采纳，但是得到后来统治者的采

纳，并取得了良好效果。随后，欧阳

修来到麟州，亲临黄河之边，通过询

问戍卒、考察地形，经过权衡和思

考，给朝廷上书，认为麟州“城壁坚

完，地形高峻，乃是天设之险，可守

而不可攻”，不赞成迁废麟州之举，

而应该保留麟州建制，减少常驻士

兵，提升士兵质量和战斗力。朝廷采

纳了欧阳修这一建议，麟州得以保

全，宋朝西部边防有了一道坚实的

屏障。

宽简待人 不图虚名

1048年，欧阳修在扬州为官的时

候，刚上任，就给前任扬州行政长官

韩琦写信：“遵范遗政，谨守而已。”

他在扬州的施政方向是继承韩琦的施

政风格，宽简待人，不图虚名，遵循

规律，讲求实效。这种继承前任施政

风格，坚持功成不必在我原则，与欧

阳修一贯提倡的理政务简思想是相吻

合的：“夫理繁而得其要则简，简则

易行而不违。”欧阳修的理政务简思

想不是消极不为的，而是积极进取

的，是力求高效的。他在扬州为政，

吏治井然有序，百姓安居乐业，扬州

人在他离开之后为他建造生祠。

1058 年 6 月，欧阳修权知开封

府。欧阳修的前任是有名的包拯，以

威严刚毅著称于世。欧阳修的施政风

格却是宽简，当时被人诟病，指称他

不能够与包拯相提并论。然而，宽简

不是不作为、乱作为，而是按照规律

和法则办事。包拯的威严是对非法官

员，然其亦有宽舒一面，是对百姓而

言；欧阳修的宽舒是对百姓而言，然

其亦有威严一面，亦是对非法官员而

言。从这一点上看，欧阳修继承了包

拯施政的某些风格。欧阳修上任后，

面对京师权贵有恃无恐的违法现象，

非常痛恨，并决定予以严加惩罚。当

时有个宦官叫梁举直，私自动用官

兵，触犯法律，被交付开封府处置。

当时，宫中传出口令，希望欧阳修能

够对梁举直法外开恩，宽舒其罪。欧

阳修顶住压力，最终将梁举直绳之以

法。欧阳修在《论梁举直事封回内降

札子》 中对“曲庇小臣，扰屈国法”

的行为进行痛斥，入情入理地批判宽

舒罪过是不值得提倡的，也是不允许

的事情。从中可见欧阳修“威严”的

一面。
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□ 石志刚

顺治朝时，清廷接纳了诸多明末

官员投清，或命其担任原职，或委以

新职，其中，操守不堪之人也混入了

新朝官僚队伍。同时，由于清朝忙于

镇压南明，清廷无法腾出主要精力抓

吏治，贪官污吏无法得到及时惩治。

因此，虽然顺治朝时清廷曾整顿吏

治，但吏治并无根本改观，彼时“积

弊难除，颓风犹煽，有司则贪婪成

习”。康熙作为康乾盛世的开启者，

其在用人上有自己的特点。康熙亲政

后，开始大力整顿吏治。

选官用人 首推德行

在康熙看来，“从来民生不遂，

由于吏治不清”，即若要改善民生、

实现大治，首先要整顿吏治。而整顿

吏治，首要之务在于选贤用人。在选

贤用人上，康熙认为官员操守和德行

最为重要，他认为：“朕观人必先心

术、次才学。心术不善，纵有才学何

用。”即用人以德为先，有才无德者

不可用。同时，康熙认为：“天下官

有才者不少，操守清谨者不多见”，

认为有德之人更难寻到。

康熙推崇以德为先，主要有以下

几点原因。

一是有助于培育清廉之风。康熙

认为官吏有德，则“持身清正、表率

下僚”，选拔有德官僚并委以重任，

可以起到“上率下效”的作用，进而

消弭贪腐之风，培育清廉之风。二是

有助于地方稳定。康熙认为“今天下

太平无事，以不生事为贵，兴一利即

生一弊”。有操守之人，在地方有声

望，且少有害民之举，有助于地方稳

定。因此，康熙在提拔江苏巡抚宋荦

时提到其“操守好、不生事”，即操

守好的人管理地方不易新生矛盾。同

时，康熙认为有才无德者“或自恃有

才，辄专恣行事者，思之可畏”，有

才无德之人，若不修德，之后终究会

把才学用在邪道上。三是有助于革除

积弊。康熙提拔直隶守道邵嗣尧为学

政，尽管邵嗣尧“于烦剧之事未见其

长”，即他并不善于处理具体事务，

但依然提拔了他，原因便是他有操

守，康熙认为他“必能秉公校士、革

除积弊”，即有德的人更能秉持公

正，真正革除弊端。

有德乏才 亦生弊端

康熙中前期，由于康熙践行以德

为先的用人理念，达到了“广厉风

节，群士幕效，吏治丕变”的效果，

政风得到澄清，逐步实现了大治。但

康熙过于强调德而忽视强调才，也带

来了一些弊端。

一是有德乏才之人不能高效处理

政务。康熙曾批评部分清官不能高效

处理政务：“积年累月，概不完结，

似此清官，亦何裨于国事乎？”康熙

认为有德乏才之人造成政务积压，影

响到施政效能。康熙曾批评操守较优

的侍郎达哈：“近见尔衙门事务，弊

端尚多，旗下人不无怨言。若但守己

廉洁，而于凡事不能勉力肃清，究竟

何益？”认为有德无才，于政务也是

无益。

二是有德乏才之人不能维持地方

稳定。康熙四十年，朝廷曾推荐道员

施世纶担任湖南按察使，但康熙认为

施世纶不适合负责监察工作，原因便

是“其操守果廉，但遇事偏执，百姓

与生员讼，彼必庇护百姓。生员与缙

绅讼，彼必庇护生员。夫处事唯求得

中，岂可偏私”。康熙认为施世纶虽

然有德，但他有时认为自己是秉公办

事，但实际上造成了新的不公，无助

于地方稳定。此外，康熙曾批评某位

巡抚不知处理关系：“今以己为清

官，独市饼饵而食，兵丁赏赉不及，

岂合于理？”认为他不谙人情，不知

抚恤各方，也是无助于治理。康熙朝

官员张伯行以清廉刚直闻名，康熙评

价他“操守为天下第一”，但仅有德

行是无法处理好政务的。张伯行初任

巡抚之时，在移风易俗上确有成绩，

但康熙五十四年康熙批评张伯行：

“绌于才力，张弛失宜，反致渐生事

端，扰累民生，地方盈宁之状，迥不

如前。”在康熙眼中，地方稳定无事

是最重要的。

因此，康熙在康熙中后期开始强

调官员的才干，注重德才兼备。但总

体而言，康熙用人是以德为先；有才

无德之人不用，如康熙朝吏部文选司

郎中刘始恢有才但“声名颇劣，可令

休致”；有德乏才之人酌情用之，如

吏部文选司郎中宋文运“才虽平常，

而操守声名甚好，朕不次擢用洊升刑

部侍郎”。
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作为社会科学的重要组成部分，

历史是人类社会活动的记录以及对这

些记录所作的梳理和研究。由于历史

记录是前人见闻的主观描述，不像自

然科学那样凭借实验数据说话，即便

秉持客观公正的纪实原则，在还原真

相的过程中，难免带有一定的情绪化

倾向，不同版本的史书，对同一事

件、同一人物的描述不尽相同，这就

为后人读史带来了诸多困惑。但从很

长一个时期看，人类社会活动留下的

轨迹，在大的方向和趋势上，脉络是

清晰的，这就为我们科学地认识人类

社会发展史提供了依据。也就是说，

影响历史进程的因素是客观的，是有

规律可循的，就拿古代战争来说，其

基本逻辑也是可以认知的。

爱好和平，反对战争，是全人类

的共同心声，但打仗的事却是经常发

生的，歌舞升平的年代与战火纷飞的

岁月相比非常短暂，弥足珍贵。可以

说，人类是伴随着战争成长起来的，

从原始社会人类为争夺猎物引发的部

落火拼，到现代社会为争夺利益发生

的局部冲突，战争从未止息过。在有

文字记载的 5000 多年人类史上，大

大小小的战争不下万次。氏族部落也

好，国家城邦也好，其所以能生存，

离不开人口、地盘和资源，其所以能

壮大，则须占有更大的地盘、更多的

人口、更充沛的资源。占有的手段无

非是侵吞与兼并，侵吞与兼并的冲突

加剧，战争则不可避免。“人世难逢

开口笑，上疆场彼此弯弓月。流遍

了，郊原血”。不论西方文明史还是

东方文明史，都是血与火书写的，都

是征服与被征服的历史。不论你对战

争持有何种态度，都不得不承认，在

大部分时间里历史的车轮是被战争驱

动的。

回看华夏文明的历史进程，自从

盘古开天地，三皇五帝到如今，上下

5000 年的历史延续，哪一次部落火

拼、哪一次改朝换代不是通过战争实

现的？即便王位继承也不全然是和平

交接，大内喋血的事时有发生。最典

型的战争画卷当属春秋战国，五霸七

雄的那些事儿说来话长，孟子用一句

话就概括了：“春秋无义战。”由此引

出了战争的性质问题：义与非义。儒

家认为，“礼乐征伐自天子出”才是

合乎义的，而春秋时期“礼崩乐坏”

“礼乐征伐自诸侯出”，没有合乎义的

战争。可古代战争的历史告诉我们，

交战双方并非都是以义与非义影响历

史进程的，义与非义推定的是战争动

因和过程的性质，很难臧否战争结局

的性质。事实是，一上来，野蛮摧毁

了 文 明 ； 返 回 头 ， 文 明 又 同 化 了

野蛮。

春秋战国并非严格意义上的朝

代，而是东周各诸侯之间争斗不已的

内战时期。只有当秦国吞并了其余六

国，废除了以分封为主体的王室世袭

制，开始了以郡县为主体的中央集权

制，才建立起一个新的王朝。战国七

雄中，秦国地处边陲，开化较晚，直

到公元前 770年周室东迁时，秦襄公

派兵护送有功，才被周平王封为诸

侯。“孔子西行不到秦”的说法很

多，或者说孔子不愿去，或者说秦国

不让去，但有一点不容置疑：那些以

仁治国、以德治民的诸侯一个个都灭

亡了，唯独拥有“虎狼之师”的秦

国，不喜“王道”，热衷“霸道”，奖

励军功，变法图强，最终一统天下。

秦王扫六合之举，又如何界定义与

非义？

春秋时期的鲁国，是周公之后姬

姓的“宗邦”，一些只有周天子才能

享受的礼乐，在鲁国可以得到特许。

当周室衰微、被迫东迁之后，鲁国成

为周礼的典藏者和实施者，是周朝文

献典章最完备的诸侯国，时人称“周

礼尽在鲁矣”。鲁国尽管是个出了名

的文明礼仪之邦，但却经常遭受欺

侮。不仅左邻右舍侵扰它，就是远在

“荆蛮之地”的楚国，也不把它放在

眼里。楚王召集附属于楚国的诸侯会

盟，并指定鲁君为他驾车。鲁君同臣

子们商量，鲁虽小国，但也是当年周

天子封的，现在楚王居然要我为他驾

车，这能答应吗？臣子们都说不可。

只有公仪休说，不可不听楚王的话，

否则将有亡国之虞；保护鲁国及其百

姓的生存，是您义不容辞的天职啊！

没办法，鲁君只好给楚王当车夫。这

可能是中国历史上“秀才遇到兵”的

典型案例。看完《说苑》中的这段故

事，后人除了感受到楚王的傲慢与霸

道外，也不能不为鲁国的处境和命运

而担忧。可担忧又有什么用，该发生

的事终究要发生。到了公元前 249

年，先后传二十五世三十四君的文明

礼仪之邦鲁国，还是被“蛮夷之地”

的楚国给灭了。

值得注意的是，野蛮部落灭掉了

文明族群，虎狼之国吞并了礼仪之

邦，在人类社会发展中并非个案。这

类“秀才遇到兵”的历史现象，在整

个世界史上都曾发生过。强盛的罗马

帝国并不是被比它更先进的文明种群

所征服，而恰恰是灭亡于野蛮的汪达

尔人入侵；城市文明发达的达罗毗荼

人亡于雅利安人；壮丽的埃及王朝亡

于西克索人；光芒四射的希腊诸城邦

亡于马其顿人等等，均属游牧、半游

牧文明战胜农耕文明的典型例证。在

中国，宋、明两个王朝也都是被北方

经济文化落后的少数民族灭亡的。偏

安王朝因没落而退出历史舞台，化外

族群因雄起而登上历史舞台，继而改

变正统走向的情形发生后，尽管受到

前朝志士顽强的抵制和反抗，但当尘

埃落定，河山重整，世人别无选择，

只能像杜牧慨叹的那样“折戟沉沙铁

未销，自将磨洗认前朝”了。
有
所
有
所

（上接 1版）

什么是主义呢？“主义”就是核

心的价值追求。什么是马克思主义

呢？就是把马克思主义的创始人马

克思所倡导的、被共产党人所遵循

的价值和灵魂，即造福人民和为绝

大多数人谋福利，作为核心价值追

求。如果为了这样的价值追求可以

献出生命，那就是对马克思主义的

信仰。这样的信仰是科学的、理性

的信仰，具有崇高的生命价值追求。

在实践中坚守共产
党人的初心

我们往往会在不同的层次上使用

“马克思主义”这个概念。比如说，

马克思主义分为三个组成部分，即

马克思主义哲学、马克思主义政治

经济学和科学社会主义，这里是指

马 克 思 主 义 理 论 体 系 。 再 比 如 说 ，

我们从事的事业是伟大的事业，因

为 这 是 造 福 人 民 的 马 克 思 主 义 事

业，这里是指马克思主义的运动和

实践。还比如说，我们是坚定的马

克思主义者，这里是指把这个主义

当成信仰的人。

无论是马克思主义的理论体系、

实践运动，还是信仰马克思主义的

人，都贯穿着一个灵魂，就是马克

思主义的核心价值追求，这就是马

克思主义的“道”。古人云：“道不

离器。”马克思主义的“道”，就在

马 克 思 主 义 的 理 论 、 运 动 和 实 践

中。马克思主义的根本特点在于它

的实践性，而不是空谈“主义”。离

开 马 克 思 主 义 的 理 论 、 运 动 和 实

践 ， 马 克 思 主 义 只 能 是 一 个 幽 灵 。

所谓“大道之行也”，“道”是用来

行的，不行就没有“道”。

马克思主义的“道”就在马克思

主义的理论表达、运动实践中，就

在每一个信仰马克思主义的人的身

上 。 实 现 马 克 思 主 义 这 一 价 值 追

求，必须坚持社会主义道路。社会

主义正是对资本逻辑的扬弃、对资

本 主 义 的 拨 乱 反 正 。 所 谓 社 会 主

义，就是把社会的整体利益和理性

价值作为核心价值追求。如果制度

理念、制度安排和制度设计是围绕

让社会整体利益得到有效满足而提

供充分的制度保障，这样的制度就

是社会主义制度，这样的社会就是

社会主义社会，这样的文化就是社

会主义文化。

马克思主义和社会主义的关系就

是 “ 道 器 不 离 ”： 马 克 思 主 义 是 灵

魂，社会主义是载体；马克思主义

是价值追求，社会主义是价值实现

方 式 ； 马 克 思 主 义 是 “ 道 ”， 社 会

主 义 是 “ 器 ”。 如 果 马 克 思 主 义 离

开 了 社 会 主 义 ， 它 只 能 成 为 空想，

只能成为空中楼阁；如果社会主义

没有了马克思主义，就会丢魂，就

会走邪路。

由此可以看出一个清晰的逻辑，

马 克 思 主 义 无 论 有 多 少 个 理 论 形

态，它的“道”只有一个，而实现

马克思主义价值追求，即“行道”

的方式可以有很多，也就是说，社

会主义的具体模式可以有多个。苏

联解体和东欧剧变并不能说明社会

主义的失败，更不能说明马克思主

义的失败，只能说明苏联模式具体

路径的失败。同样的道理，中国特

色 社 会 主 义 的 成 功 ， 说 明 每 个 国

家、每个民族可以而且必须根据自

己的文化传统、历史条件、面对的

课题和任务、人民的需要和要求 ，

选择适合自己的造福人民的具体道

路。中国特色社会主义道路本身也

不是一成不变的，而是随着时代转

换而不断完善和发展的。

中国特色社会主义就是实现造福

人民的马克思主义价值追求的中国

道路。新时代中国特色社会主义就

是 21 世纪中国马克思主义的价值实

现形态，就是造福人民的具体实践

和现实运动。正是基于对中国特色

社会主义的自信和价值认同，我们

把 全 国 十 几 亿 人 的 力 量 凝 聚 起 来 ，

为中华民族伟大复兴的中国梦而共

同奋斗，带领人民不断创造“中国

奇迹”，不断创造美好生活。

〔作者系中央党校 （国家行政学

院） 哲学教研部副主任、教授〕
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