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有所思

中 华 文 明 怎 样 保 持 影 响 力
□ 王岳川

汉字是中华文明的基因

文明的核心是文字，汉唐时代中

国构筑的周边国家的“汉字文化圈”

在明代依然稳固，但到了清代晚期则

逐渐削弱。中国的文化智慧首先是文

字智慧，现在应该消除国际上和国人

对汉语的自卑，消除那种根深蒂固地

认为汉语汉字及其汉语思想不如西人

的想法，是时候重建汉字自信了。

事实上，全世界有四大文明古

国，古代苏美尔的文字死了，其文明

也灭亡了；古埃及文字死了，古埃及

被阿拉伯人占领后，古埃及文明消失

了；古印度被中断了很多次，今天的

印度跟古印度出现了文化断裂。玄奘

取经回国27年后，印度本地发生了重

大的宗教纠纷，佛教逐渐退出了历史

舞台，那烂陀寺被大火毁灭，后来被

深埋于地下。根据玄奘 《大唐西域

记》，在季羡林先生等专家的帮助下，

印度人现在才慢慢挖掘出那烂陀寺的

遗址。今天的印度人以英语为官方语

言，其实古印度文化已经几乎消失殆

尽。

四大文明中唯独中华民族的甲骨

文、钟鼎文、大篆、小篆、隶书、楷

书、草书全部传到了 21世纪。全世界

掌握汉字汉语的有 17亿人，占整个世

界人口的 1/4。而全世界掌握英语的人

口是 14亿——尽管其中大多数是社会

精英。现在掌握汉语的人口已经超过

了英语，未来还会更多。现在已经有

一种趋势，越来越多的人想到中国来

发展，因此今年意大利和澳大利亚开

始在大学入学考试中加考汉语，据悉

明年俄罗斯大学入学考试中汉语将列

入必考科目。外国人学习汉语最好的

方法就是书写书法，学书法能更深刻

地掌握汉字结构和精神。四大文明中

唯有中国文化和文字不死，就是因为

有一门艺术长达几千年热爱它、保护

它，这门艺术就是书法！

古籍是中华文明的骨骼肢体

由文字写成的典籍是文明的载

体，在古籍保护和传承中，我们今人

面临一种尴尬，即对古汉语的理解甚

至变成了一个很专门的学科，文字学

已经成为非常难懂的学问，很多的典

籍稍不留神就解释错了，那么古汉语

承载的古代文明，在当下鲜活地生存

和发展就成为一个重要问题。

要学好国学首先要好好研究文字

学，同时对古籍的理解不能望文生

义，而要进入语境深入考察。孔子也

曾面临过解释古籍中歧义的问题。如

“黄帝四面”，有人不求甚解而解释成

黄帝有四个面孔，孔子就纠正他们

说 ：“ 黄 帝 取 合 己 者 四 人 ， 使 治 四

方。”黄帝四面是黄帝可以朝四面八方

看，派出四位能人治理四方，而不是

黄帝有四张脸。“面”字既可以作方面

维度看，也可以作脸看。

再比如，经常有些人说，要“相

濡以沫”，这其实没有理解庄子的本

意，庄子的原话是“相濡以沫，不如

相忘于江湖”——鱼在蜗角功名蝇头

小利中互斗而最后互相吐沫而苟延生

命，不如到大江大湖里自由生活而忘

记彼此，庄子是否定相濡以沫的。当

然你可以说随着时间的变迁相濡以沫

发生了感情色彩的转化，但你不能说

这是庄子的原意。所以读古籍不能望

文生义，更不能断章取义。

还有一句年轻人喜欢说的话——

“后生可畏”，现在容易被人理解成

“长 江 后 浪 推 前 浪 ， 前 浪 死 在 沙 滩

上”。其实“后生可畏”来自孔子的话

——“后生可畏，焉知来者之不如今

也？四十五十而无闻焉，斯亦不足畏

也已！”孔子认为，如果一个人四十、

五十岁都没找到这辈子让自己矢志不

渝去研究的学问或呕心沥血为之付出

的目标，那这辈子算白过了，已经没

有时间补救。这就引出儒家的生死

观，儒家对不朽有三个衡量标准，即

《左传》 载叔孙豹所说：“太上有立

德，其次有立功，其次有立言。虽久

不废，此之谓不朽。”儒家要求活着的

人要自强不息立德立功立言，并不期

盼追逐来世的幸福。强调生命的现实

价值和生命意义，消除人对死亡的恐

惧——人应该关注存世之人的责任，

而不必去追寻死后会怎样。

所以，就学国学读古籍而言，我

坚持“义理、考据、辞章”三者不

可 偏 废 。“ 义 理 ” 主 要 是 指 哲 思 方

面，“辞章”大抵指语言修辞运用方

面，“考据”则侧重对考古学最新材

料的运用和文献学修养的根基。我

主张在读东西方大哲思想时，注意

考量每位思想家的思想脉络，考察

其怎样进行思想“还原”？在知识考

古学的“人文积层”中解决了什么

问 题 ？ 解 决 到 何 种 程 度 ？ 有 何 盲

视？怎样评价？如果将人类思想的

进展比作一个环环相扣的链条，要

进一层弄清楚他们属于学术中的哪

个环？他们用了怎样的方法去试图

打开这个思想链条上的结？我意识

到 ， 问 题 意 识 对 学 者 而 言 极 为 重

要，带着问题去发现更大的深层问

题，发现问题的集丛和根蔓，而不是

被浩如烟海的书本控制了自己的思想

和旨趣，也不轻易相信任何所谓的答

案。在我看来，思考是一种生命的磨

砺，应在艰难的磨砺中找到所向披靡

的思想利剑，而不是将学术看作一种

藏在口袋里把玩的饰物。

历史是中华文明的血脉

近代史上，国人自己否定过自己

的历史。对中国历史的腰斩，以胡

适、顾颉刚等“疑古派”为烈。百年

前文化虚无主义者们不无偏见地认为

中国历史和文化都不行。他们首先否

定自己历史的可靠性，如疑古派不承

认商朝以前的历史 （如夏朝等）。商朝

他们没办法否定，因为已经出现了甲

骨文，但是他们坚决不承认夏朝的存

在。疑古派还认为：大禹是条虫，老

子不存在，《道德经》是汉代人伪托的

……不一而足。

前些年国家花大力气搞的“夏商

周断代工程”，经过严密的天文地理数

据和考古证实，把中华文明推到公元

前2070年，但是很奇怪遭到了西方学

者的否定。直到最近在二里头考古发

现了“夏都”，西方有的学者又开始苛

评，说夏都不可能那么小，一个二里

头遗址不能说明问题。但是，4000多

年前的都城规模不可能太大，就连

2000多年前的古希腊都城古迹也都不

大。遗址规模小不足以否定二里头就

是夏都的结论。但是我们有些学者却

深以为然，这是典型的文化不自信。

事实胜于雄辩的办法是，对二里

头夏都等遗址，应该加大投资来继续

挖掘，让事实本身说话。胡适、顾颉

刚等疑古派那个年代否定自己的历史

和文化，有亡国亡种的时代特殊语

境，但现在中国作为大国崛起，要恢

复对自己历史的自信、文化的自信。

当然这需要我们的学者有充分的学术

自由和财力支持。

价值观是中华文明的头脑

我在 2002 年出版了 《发现东方》

一书，发现东方，文化输出意味着需

要大幅提升中国文化软实力，建立中

国文化战略话语，强化东方强国的文

化软实力，迫在眉睫。我们看到，中

国“汉字文化圈”长期以来已经失

效，半个世纪以来，整个东亚“去中

国化”倾向十分严重，因此，只有

“再中国化”和“重建汉字文化圈”，

诸多问题才能得到良性解决。

中华文明继续保持可持续的影响

力，已然关系到大国文化安全。中国

需要向海外传播中国文化，以避免文

化冲突升级而导致文化战争，而且东

方和谐和平文化精神可以遏制西方

丛林法则的战争精神，用和谐文化

减弱冲突文化的危害。新的世界格

局应该尊重中国在亚洲具有的独特

文化意义——东亚的现代性中价值观

与信仰、社会机构与语言节日，都意

在强调世界需要重视中国声音。中国

的强盛将不是中国越来越像西方，而

可能是西方世界开始吸收中国经验智

慧。文化传播的方式是潜移默化的，

不要把中国文化自信、文化传播变成

一个口号，我们要“文化自觉”，我们

自己真“文化认同”了，再用一种通

俗的、有说服力的方式承载中国的价

值输送出去，这样才事半功倍。

我认为，应该像网络战一样，有

文化战略的部队，这个战略首先是

“再中国化”。新世纪中国人需要重新

体认“天下观”。顾炎武在《日知录·

正始》中说：“有亡国，有亡天下，亡

国与亡天下奚辨？曰：易姓改号，谓

之亡国。‘仁义充塞，而至于率兽而食

人，人将相食’，谓之亡天下。”国家

是政体，而天下是胸怀眼光和礼义道

德。如果说，西方的天下观是全球同

质化的单边主义，那么，中国的天下

观就是提倡多极均势世界中的文化差

异多元主义。正如费孝通先生所说：

“各美其美，美人之美，美美与共，

天下大同。”

说到战术层面，我谈一些个人的

看法。中国现在的文化传播方式太单

一，大抵主要方式就是孔子学院，缺

乏更多更有效的方式和途径。而且中

国书籍的翻译效果也不佳，中西翻译

著作在 1900年—2000年百年间出现了

巨大的文化赤字，中国翻译西学 10万

余 册 ， 而 西 方 翻 译 中 国 书 籍 不 到

1000 册。 当务之急是国家汇集重要

的翻译人才，形成“千部中国经典

翻译工程”。把古今中国优秀图书的

500—1000 部以上的中英对照译本以

外交部、文化部的名义，赠给世界

各 国 的 国 家 图 书 馆 、 大 学 图 书 馆 ，

如果每个国家的国家图书馆有近千

本中国经典书籍英文本，加上各国

大学图书馆众多，师生甚众，海外

学 界 高 层 精 英 就 能 直 接 了 解 中 国 ，

那么中国文化软实力的海外效果将

是迅捷而可观的。

我见到诸多国外研习中国的读书

班上，多是中国学者写的经济学和

法学教材，这说明我们外宣的思维

是 实 用 主 义 的 ， 如 果 不 抓 文 化 精

神 ， 还 是 没 有 抓 住 软 实 力 的 根 本 ，

而如果不教授他们中国语言文字和

文化，则是没有抓住根本中的根本。

因为语言文字是一个国家的代表，是

国家形象的核心构成元素，这个道理

可以从反面来看——一个国家的灭亡

不是国土被占，人民被控，而是他的

语言和文字变成别国的语言和文字。

这一严重性，明清两代的学者都提到
过，亡国就是亡语言和文字。所以语
言文字的输出极为重要。

文化的世界影响是中华
文化崛起的标志

在“发现东方”的学术理路中，

我的立场既不是民族主义，也不是

全盘西化的拿来主义，而是从一种

全球性视角出发，从生命体验和文

明变迁的角度追问困扰人类生命心

性的共同问题，在人类文化现状和

未来发展的坐标轴上，反思中国文

化的地位和人类文化走向。在“文

化输出”中东方学者应该有自己独

立的视点和学术品格，使得在全球

性 的 学 术 舞 台 上 不 使 “ 东 方 声 音 ”

被淹没。

我曾经在凤凰卫视看到文怀沙

与王鲁湘对话，文怀沙认为：如果

不 抗 战 ， 中 国 就 会 有 57 个 民 族 。

他的意思是中国汉文化有强大的同

化能力，不仅可以同化蒙古人、满

人，还可以同化日本人。我看后深

以 为 不 妥 。 因 为 汉 民 族 是 农 耕 民

族，蒙、满都是游牧民族，比农耕

民族文明程度要低，所以能够同化

他们，但是经过明治维新的日本是

工业民族，比农耕文明要高。如果

中 国 不 进 行 抗 战 ， 后 果 不 堪 设 想 。

所 以 中 华 民 族 浴 血 奋 战 14 年 击 败

了 日 本 法 西 斯 ， 保 全 了 中 国 的

命脉。

更值得忧虑的问题是，今天中

国的教育和文化不如经济和军事那

样强大。我们当然不会仅仅用农耕

民 族 文 化 去 同 化 后 工 业 文 明 的 欧

美，我们只能将中国历史上的优秀

传统文化，经过中国学者在后信息

时 代 的 “ 文 化 创 新 ”， 而 创 造 全 球

文明的高势位，才能让别人自愿地

去 认 同 和 接 受 中 华 文 明 。“ 己 所 不

欲 ， 勿 施 于 人 ”“ 己 欲 立 而 立 人 ，

己 欲 达 而 达 人 ”， 孔 子 提 出 了 做 人

的 最 低 标 准 。《老 子》 第 77 章 ：

“天 之 道 损 有 余 而 补 不 足 。 人 之 道

则不然，损不足，奉有余。孰能有

余 以 奉 天 下 ？ 其 唯 有 道 者 。” 对 这

些文明遗产，当代学者都可以对其

进行阐释创新、价值创新，逐步达

到体系创新、文化创新。从而让世

界大多数国家认同中国提出的“立

己达人”的双赢思想，以及中国坚

持的“仁者爱人”的伟大与崇高。

总体上说，坚持和平的大爱无

疆一定胜过大恨无涯。四大文明中

其他三大文明已经中断，只有中华

文 明 “ 生 生 之 为 易 ”， 因 为 文 化 不

死，文明不灭。应将重塑中国文化

软实力提到国家安危的高度，在大

力发展文化创新中，找到中国文化

的世界共识，冲破艰难险阻开拓中

国文化全球传播的伟大进程！

□ 丁万明

《礼记·中庸》 记载：鲁哀公问

政于孔子，孔子曰：“文武之政，布

在方策。其人存，则其政举，其人

亡，则其政息”，“故为政在人，取人

以身，修身以道，修道以仁”。孔子

旗帜鲜明地提出“为政以德”，后世

许多人据此认为儒家主张“人治”。

今人言“人治”“法治”，犹如古人言

夷夏之大防，似乎是水火不相容之两

极。荀子曰：“不患无治法，而患无

治人。”康有为云：苟无其人，则虽

有良法美意，亦文具空存而已。据此

而言，人在历史上的主观能动性绝对

不容忽视。

在 司 马 光 看 来 ， 治 国 理 政 的 关

键，没有比用人更重要的了。因此他

主张：“为治之要，莫先于用人。”他

的观点与唐太宗的“为政之要，惟在

得人”一脉相承。问题是“知人之

道，圣贤所难也”，司马光认为，如

果仅仅用口碑和声誉作为评判人才的

标准，那就很难杜绝个人的爱憎和好

恶，必然导致贤才和庸才的混淆；如

果完全用政绩来考量，又很难杜绝一

些人的弄虚作假。所以他说，“是故

求之于毁誉，则爱憎竞进而善恶浑

殽；考之于功状，则巧诈横生而真伪

相冒”。

那究竟该怎么办？

还是应该相信制度建设的力量。

就宏观层面的制度设定而言，柳宗元

在其名作 《封建论》 中提到一个很有

意 思 的 现 象 ： 秦 “ 有 叛 人 而 无 叛

吏”，秦之亡，“非郡邑之制失也”；

汉则“有叛国而无叛郡”，反而更说

明秦之废封建设郡县之高明；唐时则

“有叛将而无叛州”，说明郡县制的设

立可谓万世法。但是唐之痼疾在于藩

镇割据、尾大不掉，其出发点本是为

了加强对基层郡县政权的督察管理，

结果却如钱穆先生所言：“中央的监

察官变成了地方行政官，这是一大缺

点。而由军队首领充当地方行政首

长，则更是大毛病。唐之崩溃，也可

说是即崩溃在此一制度上。”

欧 阳 修 在 修 《新 唐 书》 时 就 指

出：“ （唐之官制） 盖其始未尝不欲

立制度、明纪纲，为万世法。而常至

于交侵纷乱者，由其时君不能慎守，

而徇一切之苟且。故其事愈繁而官愈

冗，至失其职业而卒不能复。”欧阳

修指出了一个制度建设的规律：恰恰

是制度的制定者对制度造成了无以复

加的破坏。历史何以至此？顾炎武的

高论可以看作是对欧阳修上述观点的

注解，他在 《日知录》 中说：“前人

立法之初，不能详究事势，豫为变通

之地。后人承其已弊，拘于旧章，不

能更革，而复立一法以救之，于是法

愈繁而弊愈多，天下之事日至于丛

脞，其究也眊而不行，上下相蒙，以

为无失祖制而已。”前人立法其实就

不是尽善尽美，留有隐患，后人因循

守旧，不敢彻底扬弃，只能补丁上面

摞补丁，甘作裱糊匠，最后的结果就

是睁着眼睛说瞎话，还觉得问心无

愧。

宋代要汲取唐之教训，所以“国

家因唐五代之极弊，收敛藩镇之权尽

归于上，一兵之籍，一财之源，一地

之守，皆人主自为之也。欲专大利而

无受其大害。遂废人而用法，废官而

用吏，禁防纤悉，特与古异”，这样

做貌似对症下药、防微杜渐，但实际

实行下来，却出现了“人才衰乏，外

削中弱，以天下之大而畏人，是一代

之法度又以使之矣”。（宋·叶适 《水

心别集》） 在叶适看来，宋代的“外

削中弱”盖由其国家制度设定而导

致。至于他所说的“人才衰乏”问

题，叶适还作了进一步的分析：“今

内外上下，一事之小，一罪之微，皆

先有法以待之。极一世之人志虑之所

周浃，忽得一智，自以为甚奇，而法

固已备之矣，是法之密也。然而人之

才不获尽，人之志不获伸，昏然俯

首，一听于法度，而事功日堕，风俗

日坏，贫民愈无告，奸人愈得志”，

叶适的结论是：“法令日繁，治具日

密，禁防束缚至不可动，而人之智虑

自不能出于绳约之内，故人材亦以不

振”。如此看来，制度愈严苛，反而

愈束缚住了人的主观能动性。制度变

迁确如按下葫芦起了瓢，总是得一利

而受一害，此消彼长。所以，相信制

度但不能迷信制度。

对于人的主观能动性与制度的互

动关系，西晋名家杜预说得很透，他

说 ：“ 法 行 则 人 从 法 ， 法 败 则 法 从

人。”说到底，再好的制度都是要人

去实施的。问题是人究竟如何去实施

操作选官制度。

相
信
人
还
是
相
信
制
度

—
—

古
代
选
官
制
度
的
变
迁
与
变
异
（
一
）

大唐名相张九龄说“治国之本在治吏”，吏治则国治。“吏治”的首要任务就是用什么人，

“治吏”的实质是怎么用人。“用什么人”不仅关乎对人才的价值评判问题，而且是现实政治状

况下多方利益博弈妥协的结果；“怎么用人”则涉及选官制度的贯彻实施。这两个问题交织在一

起，不仅造成了中国古代选官制度的制度变迁，而且导致了这一制度的变异流弊。仔细梳理下

来，从察举征辟到论资排辈，再到抽签选官，制度的变迁与变异看似荒诞不经，实则发人深省。

选人用人史话

张晓光张晓光//摄摄

中央党校校园内的六合亭，亭的西侧有孙晓云题写的匾额
《静心放下》 和楹联 《妙地引人徐入胜，好山一望始开怀》。校园校园


