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两 位 大 师 话 圣 人
——梁漱溟先生为泰戈尔讲解孔子

教育视野

经典今读

既然机会从不等待一切犹豫

者、观望者、懈怠者、软弱者，

那么，寻找志同道合者，在共同

信念的指引下，完成使命，特别

重 要 。 孔 子 一 生 奔 波 于 道 路 之

上，他在寻找志同道合者，在他

众弟子中，最接近此条件者颜回

也。这便是孔子所言的“自吾得

回也，门人益亲”。在颜回身上，

一些简致的特质充分证明了“志

同道合”者要这般。

子曰：“吾与回言终日，不

违，如愚。退而省其私，亦足以

发，回也不愚！”

孔子说自己给颜回讲学一整

天，他始终没有提反对意见，就

好像愚笨的人。但考察他私下里

的言行，发现他完全能够理解，

并且发挥自己的看法。原来，颜

回并不愚笨。

对于所学没有当面提出反对

意见有这样几种情况：第一，完

全听明白了，对老师所讲有着深

刻的理解与认同；第二，没有听

得十分明白，自己还需要进一步

的思考；第三，自认为听明白，并不认同老师的观点，

出于谄媚或其他原因，也并不当面提出反对意见。

所以，仅凭当面的表现很难识判一个人的心机所

在，关键还要看他背后做些什么。颜回的行动是“退而

省其私，亦足以发”，他默默思索老师所讲的内容，完全

地理解，进一步阐发。这样看，颜回当属第一种情况，

完全听明白了，且深刻地理解与认同。

何止学习是如此，政令的执行者对于政令之态度同

样有三种情况：第一，真正听明白者、认同者，会“退

而省其私，亦足以发”，将政令落实到位，且举一反三，

实施更加务实、高效、细化的操作措施。非但不愚，实

在是极为聪慧。第二，没有听得十分明白，但是政行令

通，也会不打折扣地执行，问题是知其一，不知其二，

很难变通，为政令的执行留下隐忧。当有人提出反对意

见时，可能会动摇；或者强硬地执行，大家不服气。第

三，自认为听明白，但不认同者，又不提出来者最可

怕。当面并不反对，背后却决不行动，不说不办，就是

不办，就很麻烦。

对于为政来讲，尤其需要“退而省其私，亦足以

发”这样的执政者，此为

真正的志同道合者。

□ 梁钦元

究竟如何才能把握孔子的真精神、

真学问，并踏踏实实地去践履实修，却

始终是个不小的问题。这令我回想起，

祖父梁漱溟当年谈及如何求得孔子真面

目所在的一些话来——

“代代都有想讲明孔子学说的人，

都自以为是遵奉孔子学说的人。可遵奉

的人越多，越加分歧，讲明的人越多，

越加晦暗。”

“讲明孔子，不能重蹈前辙，必须

有方法地去清理一遍才行。不要忙着往

高深处讲，宁可有一个粗浅的意思；大

家公认的，就要胜过含混疑似两可难定

的高深之见！”

而早在近一个世纪之前，倒是有一

段祖父梁漱溟先生当面为印度的大诗人

泰戈尔解说孔子和“中庸”的一段趣

事，而今不妨由我来诉诸笔端，以飨各

位，或可让今人有所启发或镜鉴。

在 1924 年 的 夏 季 ， 世 界 著 名 诗

人、1913年度诺贝尔文学奖获得者、被

誉为印度诗圣的泰戈尔应邀来华访问，

这次泰戈尔来华，虽是以梁启超先生所

主持“讲学社”的名义出面邀请，但大

力推进、且实际上真正操办的人却是徐

志摩先生。

由于泰戈尔是第一个获得诺贝尔文

学奖的亚洲人，因此，当时中国的很多

文化名人都趋之若鹜、争先恐后地去与

泰戈尔见面交谈。

在 诗 圣 泰 戈 尔 即 将 离 开 北 京 之

时，徐志摩先生主动邀约祖父，请他

去会见泰戈尔，徐志摩对祖父介绍说

泰翁不仅是诗人，而且对宗教，对哲

学，特别是孔孟哲学，兴趣也很大。

作为有才气的中国新派诗人的徐志摩

先生，他的英文很好，亲自为祖父作

翻译。

当他们二人来到泰翁的住地时，正

值泰戈尔与杨丙辰先生两人在谈宗教问

题。杨丙辰先生是北京大学的德语教

授。杨先生对泰戈尔讲，中国的儒家其

实就是儒教，是一种宗教，并讲了他自

己对儒家的种种见解。

不过听完杨氏的解说以后，泰戈尔

却很不以为然，二人的意见很不一致。

杨先生见到我祖父和徐志摩，便即指着

祖父对泰戈尔说：梁先生正是孔子之

徒，对儒家颇有研究，您可以问他。

泰戈尔即起身迎候，十分客气地

说：“我早知道了，来得正好，我很愿

意听听梁先生谈谈儒家的道理。”

祖父告诉我，当天其实他自己并无

任何准备，原先只以为礼节性拜访、

会面而已，但事已至此，自己又不能

不就泰氏和杨先生他们二人所谈及的

问题，而有所辩明。祖父随即反问泰

戈尔：“你凭什么‘不认为儒家是宗

教’呢？”

泰戈尔略加沉思后才说，他认为

——凡是宗教，都是在人类生命的深处

有其根据，尽其人生信仰、寄托、归宿

之所在，所以能够很深远、很持久地影

响人。不过就我 （泰戈尔） 所知晓的孔

子学说似乎很周全，很

详尽，但却因此离人类

生命的深处，距离人类

精神寄托的真谛反而远

了。因为这些说法、规

定要照顾方方面面，要

得乎其中，顾外则遗

内，求中则离根，所以

说，在他看来——儒家

实在不能算是一种宗

教。同时，泰戈尔又不

无好奇说，令他很费解

的是：儒家既然并非宗

教，不知却为何能具有

与各大宗教一样的给人

类社会以伟大势力和影

响？

祖父为其解说道：（你） 说“儒家

不是宗教”，这无疑是对的。但是孔子

的学问和道理却绝不是在伦理纲常之

中。伦理纲常那也只是社会的一面。

《论语》云：“吾十有五而志于学，三十

而立，四十而不惑，五十而知天命，六

十而耳顺，七十而从心所欲不逾矩。”

从这一层一层的内容和意思来看，我们

可以很清晰地看明白——孔子所说的是

自己的生活，并未说到社会。又如，孔

子称赞其门下弟子颜回有两大优点，

即：“不迁怒，不贰过。”这也还都是在

说其个人的品性，仍未说到外面。但无

论自己为学或是教人，其着重点是明白

的，何以仅从伦理纲常那外面粗的地方

来看孔子呢？这是第一点。

第二点，孔子并不一定要四平八

稳，得乎其中。孔子有云：“不得中行

而与之，必也狂狷乎！”狂者，志气宏

大、豪放，完全不顾外面；狷者狷介、

有所不为，对里面很是认真。孔子认

为，各趋一偏或两者相反，似乎都不妥

当；然而因此中庸不可能，那还是这个

好。其所以可取之处，即在于从其生命

真处发出来，没有什么敷衍迁就。反

之，孔子所最不高兴的就是乡愿，如其

所谓：“乡愿德之贼也！”他还说：“过

我门而不入我室，我不憾焉者，其唯乡

愿乎！”

那这“乡愿”是什么？即他没有自

己生命的真力量，但在社会上四面八方

都应付得很好，人家都称他是好人。孟

子则说得更加明白直接：“非之无举

也，刺之无刺也，同乎流俗，合乎污

世，居之似忠信，行之似廉洁；众皆悦

之，自以为是；而不可与入尧舜之

道。”这就是说，外面难说不妥当，可

惜内里缺乏真的。狂狷虽偏，偏虽不

好，然而真的就好——这便是孔孟学派

的真精神真态度。

泰戈尔听完祖父的解说，显得十分

高兴，当即说：我自己对儒家所知粗

浅，而今聆听梁先生这样当面解说儒家

的道理，是第一次，我心里明白了许

多。

通过这次当面交谈、切磋，泰戈尔

也给祖父留下里很深刻而鲜活的印象，

祖父说：“泰氏真是一位虚怀若谷的诗

哲，对学问格外认真，他很关切中国问

题，又能如此地不耻下问，不为自己的

名望所累，是也非常难得的。”

如果只用一个字来阐述梁漱溟先生

心目中的儒门孔学、或孔子的根本态

度，通常大多数人都认为那就是一个

“仁”字。然而，梁漱溟先生则认为是

一个“刚”字。

“阳刚乾动”——梁漱溟先生指

出：“刚之一义可以统括孔子全部哲

学，此动作要发于直接的情感，而非出

自欲望的计虑。”就如“狂狷虽偏，真

的就好”之意，真实的才是道德，而道

德就是人生的艺术，因为这种“阳刚乾

动”才能既“向前动作”，又超脱了

“为我”的“物质的歆慕”，而且“不会

沮丧，不生厌苦”。

“孔子毕生所研究的，的确

不是旁的而明明就是他自己；不

得已而为之名，或可叫作‘自己

学’”——1934年在孔子诞辰纪

念典礼上，梁漱溟先生曾以 《孔

子学说之重光》 为题演讲，在演

讲中，他自信而坚定地表示：孔

子学说的价值，最后必有一天，

一定为人类所发现，为人类所公

认，重光于世界！

作为主权国家的一项文化传播事业，对

外人文交流在国家文化软实力建设和国家综

合国力的竞争中发挥着举足轻重的作用。推

进对外人文交流是一项复杂的系统性工程，

要把这项工作做强做大，既离不开科学合理

的顶层设计，也需要我们必须保持高度的战

略定力，持之以恒，不断开创对外人文交流

的新局面。

交流互鉴是人类文明发展进步的强大动

力。中华民族在上下 5000多年的历史发展

中创造了诸多具有重大历史进步意义的优秀

传统文化，但其中也有一些悖逆时代发展潮

流的文化糟粕，这就决定了中国只有持续地

扩大文明交流、文化对话，方能实现中国文

化的创造性转化与创新性发展。对外人文交

流作为双向沟通融合的一种互动过程，是一

把双刃剑。它在为中国文化不断从他文化中

汲取丰富养分提供便利条件的同时，也会导

致部分国人产生神化西方文化、贬低中华文

化的文化自卑现象。所以在文化自觉的基础

上，构筑牢固的文化自信，理应成为中国对

外人文交流的前提条件。因为自信就是底

气、豪气，就是担当。有了文化自信的战略

定力，就有了自觉推进中国对外人文交流的

底气和动力，就有了坚定不移地搞好对外人

文交流的使命和责任感，就有了矢志不渝地

捍卫国家文化主权和维护民族尊严的行为自

觉。在当代，始终保持民族文化自信的战略

定力，是永葆中华文化主体性和独立性的前

提，也是持续推进中国对外人文交流的重要

精神支撑。

当今世界，随着经济全球化的纵深发

展，世界日趋扁平化。一方面，传统安全和

非传统安全的相互交织日趋催生出“你中有

我，我中有你”的人类命运共同体；另一方

面，在政府外交之外，民间外交日益崛起和

活跃于国际舞台，并在树立国家形象、塑造

国际格局方面发挥着越来越常态化的作用。

据联合国报告统计，国际非政府组织数量接

近 2.9万个。世界政治日渐从原来政府的独

家垄断向国家行为体和非国家行为体共舞的方向转变。在此时代背景

下，单纯依靠外宣、文化等政府部门来拓展中国对外人文交流的新空

间是远远不够的，还需要上下协同，多方发力，多管齐下的“组合

拳”。在充分发挥政府主导作用的同时，还必须调动和发挥高等院

校、跨国公司、媒体、智库以及宗教团体的主动性和积极性，拓展公

民参与的路径和管道，扩大对外人文交流的民间和社会基础，让 13
亿人的每一分子都成为传播中华美德、中华文化的主体。这不但能够

弱化政府外交的官方色彩，有效助力政府间双边和多边人文交流，而

且还有利于增强中国对外人文交流的公信力和影响力，从而真正讲好

中国故事、传播好中国声音。

对外人文交流承担着扩大中国世界影响力、提高国际话语权的重

大历史使命。新中国成立特别是改革开放 30多年以来，虽然我们通

过坚持不懈的努力先后解决了中国人“挨打”“挨饿”的两大问题，

然而由于我们对外人文交流的“本领”和能力存在“短板”，所以

“挨骂”的问题始终未从根本上得到解决。在国际上，美国等西方国

家依其国家利益建构的国际经济政治关系格局，尽管由于受到中国等

新兴经济体的强烈抵制而得到一定的改观，发展中国家的利益诉求在

全球治理结构中得到一定的反映和体现，但是发达国家掌控国际舆

论、制定世界议事规程主导权的国际文化秩序却依然故我，与全世界

人民热盼的平等包容、和谐共生的文化价值要求仍相去甚远。

通过对外人文交流，增强国际话语权，改善中国国家形象，是一

个长期、渐进的过程。这既要有攻坚克难的开拓、创新精神，也需要

有“工匠”精神般的韧性和耐力。只要我们积极作为，精心做好对外

人文交流工作，不断创新对外人文交流方式，全力打造具有中国特色

的对外话语体系，就一定能为实现中华民族伟大复兴的中国梦营造一

个良好的国际舆论环境。
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□ 邓玉琼

一个国家的历史资源、文化遗产滋

养着这个国家的发展壮大，在漫长的历

史发展中，传统的文化无时无刻不在影

响着人们的思想模式和社会行动，同时

也是当下的人们获得民族认同感，增强

国家向心力、团结力的思想源泉。这种

来自于历史深处的文化自信，经过漫长

的时间的洗礼和岁月的磨砺，奠定了中

国人的精神思维结构，塑造了中国人的

整体价值取向，凝结了中国人的道德情

感追求，展现了中国传统文化具有的普

遍主义精神，是最为基础、最为根本，

也是最为深沉的文化自信源泉。

礼敬传统文化是坚定文化自信的关

键。我们的传统文化自先秦时期发端，

在春秋战国时期共 800 多年的时间里，

经过诸子百家的融会贯通，形成了中华

民族精神的大体轮廓和框架，奠定了

其后两千多年的中华文化发展的路径

和品格。魏晋南北朝时期的民族迁徙

与融合使文化发展呈现多元格局，儒

释 道 共 同 发 展 ， 到 唐 宋 时 期 蔚 为 大

观。元明清之际，传统文化日臻烂熟

并努力寻求突破，鸦片战争结束了封

建文化一统天下的局面，迎来了三千

年未有的大变局时代，这是一个巨大

的历史转折点，以前对于传统文化毫

无怀疑的学人士子开始重新审视自己

的文化，而随着洋枪洋炮进入的西方

文化在工业文明的背景下获得了绝对

的优势，渐渐占据了文化的主导地位，

我们开始变得自卑，并把中国落后贫穷

的原因归结到了文化的落后、思想的落

后。自五四新文化运动之后，整个社会

呈现出较为激进的反传统倾向，打倒孔

家店，废除汉字，不读中国书，一度成

为社会潮流。在这种文化自卑情结中，

我们丧失了话语权，一切思想体系、话

语体系都跟在西方后面亦步亦趋，中国

本位意识、文化主体立场丧失殆尽。

新中国成立之前，对于自己文化的

不自信更是加剧了对整个社会、制度、国

家的不自信，整个社会一盘散沙，道德

体系分崩离析，精神信仰付之阙如，人

民的精神面貌萎靡不振。先后游历过欧

洲的梁启超先生就说，欧洲人走在街上

昂首挺胸，充满自信，而我们的国人则

自卑怯懦，目光呆滞。在近代100多年的

时间，积贫积弱的中国很难树立起真正

的文化自信，国力孱弱必然导致人格的

矮化和尊严的丧失。经过新民主主义革

命和改革开放的伟大历程，我们的经济

实力大为提升，生活水平极大提高，与

之相适应，精神文化领域也需要一次重

新的塑造和提升。传统文化是我们赖以

生存的精神土壤，在几千年的文明发展

史中成为我们的精神支柱，并且还在未

来的社会发展和民族振兴中发挥积极作

用。

坚定文化自信，要理解历史文化发

展的一脉相承性，必须尊重自己本民族

的历史文化，尊重本民族的社会习俗，

尊重本民族的生活模式，尊重本民族的

发展方式，坚持中国本位立场，坚守中

华民族的精神家园。因此，我们是否有

文化底气，我们的文化自信是否坚固，

关键在于是否心底里有着对传统文化的

深刻体悟和广泛认同，我们不能在对待

传统文化的态度上举棋不定，或者干脆

全盘否定，向其泼脏水，礼敬传统文化

是我们坚定文化自信的关键，是我们巩

固团结奋斗的共同思想基础。

弘扬优秀传统文化是坚定文化自信

的基石。目前，经历了上世纪 80年代末

的文化大讨论，90年代初的国学热，到

21世纪以来传统文化的崛起，大家对待

传统文化的态度基本上已走出自卑的阴

霾，开始对其进行理性分析和客观评

价，在传统文化与现代化的关系上大致

形成了一个共识，即传统文化对于现代

化有促进和推动作用，他们之间并不是

矛盾的关系，在当前应该大力弘扬我们

的传统文化，并使其和马克思主义相适

应，和社会主义先进文化建设相适应。

然而，传统文化由于诞生于血缘宗

法和小农经济的封建社会，它的身上势

必带有一些较为负面和消极落后的因

素，关键在于我们如何“取其精华，去

其糟粕”。传统文化的“精华”和“糟

粕”瑕瑜互见，杂糅在一起，有时很难

将他们截然划分开来，所以，对于传统

文化的传承依然要坚持马克思的唯物辩

证法和历史辩证法思想，将其科学合理

地进行阐扬、提炼和运用，以使其更加

适应我们当前社会的实际。比如，传

统的儒家文化可分为政治化的儒家和

伦理化的儒家，政治化的儒家比如强

调 特 权 ， 强 调 差 等 次 序 ， 就 要 剔 除 ，

而 伦 理 化 的 儒 家 如 爱 国 、 孝 亲 、 忠

诚、正直、勤奋、创新等等就应该大

力继承和弘扬，这是剥离了传统文化

中落后因素后所呈现出来的一种具有

普遍主义精神的伦理道德精神，这是

中 国 人 内 心 生 生 不 息 的 一 种 价 值 信

仰，是中华文明之所以昂扬于世间的

精神范式，而这种精神也是当前我们要

大力发展社会主义先进文化所需要的历

史文化资源，是要花大力气去继承和弘

扬的。

科学地对待传统文化，为我们找到

了传统与现代结合的方式，也为我们树

立文化自信、坚定文化自信奠定了基

础。只有剥离了、剔除了那些落后消极

的因子，我们才有可能对自己的文化充

满信心。因此，可以说，弘扬优秀的传

统文化，是我们坚定文化自信的核心，

只有做到了将我们的优秀的价值信仰、

道德审美体系充分阐扬，才有可能在文

化竞争的格局中做到不被外界迷惑，始

终坚守并深刻体认自己的文化价值观，

并以一种平等、豁达、自豪的心态积极

参与到全球的文明对话当中。

文化视界

传统文化是文化自信的基石

弘扬优秀传统文化，是我们坚定文化自信的核心。科学地
对待传统文化，为我们找到了传统与现代结合的方式，也为我
们树立文化自信、坚定文化自信奠定了基础。


